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APRESENTACAO

Entrou na linha de frente deste nimero do periodico a proposta
de agregar as pesquisas em torno de trés eixos basicos de estudos:
Religidio, Lingua, Literatura. A concretizagdo do trabalho se deu por
meio de um processo coletivo que contou com a contribuigdo de
pesquisadores da 4area da linguagem, vinculados a diferentes
universidades (UNICAMP, UFBA, UESB e UNEB), cabendo a esta
ultima uma referéncia especial a participacdo do Grupo de Estudos
Interdisciplinares em Cultura, Educacdo e Linguagens — GEICEL
(CNPg/CAPES/UNEB — Campus X) por sua vasta gama de produgdes.
Convém ressaltar que o Circulo Fluminense de Estudos Filologicos e
Linguisticos (CiFEFiL) também participa dessa parceria, pois abriga a
revista em sua pagina, o que garante a obra a ampliagdo do seu campo de
visibilidade. Dedicamos este numero ao querido professor José Pereira
da Silva, um dos fundadores do Circulo, como forma de lhe prestar uma
homenagem postuma.

Ante o exposto, os artigos, aqui disponibilizados, apresentam
aos leitores reflexdes e analises circunscritas aos eixos eleitos, sem que,
a priori, tenha sido adotada, entre os autores, uma unidade de perspectiva
para os enfoques deles decorrentes. Assim, a abordagem das questdes
suscitadas resulta de uma escolha particular, apresentadas aqui em trés
momentos, quais sejam, 1) Religido, 2) Lingua e 3) Literatura.

No primeiro momento, focamos o olhar ao campo da Religido,
o artigo "Religido como constru¢@o e manuten¢do do mundo em Clifford
Geertz" (p. 55), de autoria de Celso Kallarrari, apresenta a Religido em
sua dimensdo transformadora e mantenedora do mundo, ao abordar um
estudo do capitulo 5 e 6 do livro "A interpretagdo das Culturas", de
Clifford Geertz, fundamentado numa analise socio-antropologica da
religido segundo a qual a religido ¢ considerada construtora e
mantenedora do mundo.

Na sequéncia, o artigo de abertura "A festa de Iemanja, 'Rainha
dos mares': teias de interacdes afroindigenas na zona do contato" (p. 13),
de Maria de Fatima de Andrade Ferreira e Maria Rosario Gongalves de
Carvalho, analisa relagdes interétnicas em um grupo de pessoas que se
autodeclaram afroindigenas, focalizando sua produgdo artistica e os
saberes herdados de suas ancestralidades.
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Sob o ponto de vista antropolégico, o artigo a seguir "Tx0pay
Itohd: o Cristo-xamd na cosmo- visdo pataxé" (p. 251), de Helania
Thomazine Porto, empreende uma analise semiologica do mito Tx6pay
Itoha, pertencente ao povo Pataxd da Bahia, registrado por Kanatyo
Patax6 (1997).

Ja o artigo seguinte, intitulado "A intolerancia religiosa no conto
'Kotinha', de Cidinha da Silva" (p. 37), de Ivana Teixeira Figueiredo
Gund, traz para exame e discussdo a presenga da intolerancia religiosa,
como forma de denuncia, no conto "Kotinha", do livro Um exu em Nova
York.

No segundo momento, apresentamos, sob o enfoque da
Lingua/Linguistica, o artigo "Marcas discursivo-interacionais e engaja-
mento em um interrogatorio judicial” (p. 157), de Bougleux Bomjardim
da Silva, detém-se na analise das marcas interacionais e no papel que elas
desempenham em um interrogatorio judicial.

Na sequéncia, o artigo “Corpos de migrag¢do: um estudo da
variacdo dos segmentos [t, d] e [s] na fala espontanea de Teixeira de
Freitas/BA” (p. 71), Crysna Bonjardim investiga a variagdo [t, d] e [s] na
fala espontdnea de um sujeito migrante deste municipio, descrevendo as
variaveis dependentes e independentes que a contigenciam, bem como os
impactos do fendmeno da fala espontanea desse sujeito na cidade de
Teixeira de Freitas, Extremo Sul da Bahia.

Ao abordar a interacio de Religido e Literatura, a partir da
abordagem da Analise do Discurso, o artigo "O intertexto biblico na
construc@o das personalidades de Pedro e Paulo em Esau e Jaco”, (p.
179)", de Hadassa Cordeiro e Celso Kallarrari, busca investigar — com
base nos pressupostos tedricos do dialogismo, de Bakhtin, da inter-
textualidade, de Kristeva, e dos estudos sobre o discurso religioso, de
Orlandi — a presenca do intertexto biblico na constituicdo dos perso-

nagens Pedro e Paulo no romance machadiano Esau e Jaco.

Em "Incursdes historicas e filologicas sobre o texto da Oragdo
da Paz atribuida a Sdo Francisco de Assis" (p. 94), de Ricardo Tupiniquim
Ramos, sdo tecidas andlises de natureza histdricas e filologicas acerca do
texto da Oracao da Paz, cuja autoria ¢ atribuida a Sdo Francisco de Assis.

E, por fim, o artigo "Uma analise sociocognitiva e sociodis-
cursiva do uso da lexia “missa” em um testamento da Bahia colonial" (p.
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273), de Bruno de Jesus Espirito Santo e Suely da Silva Pereira, na trilha
de estudos sociocognitivos e sociodiscursivos da linguagem, propostos
pela Linguistica Cognitiva, investiga o emprego da metafora como
expediente viabilizador de coesdo e coeréncia, bem como da realidade
simbolico-discursiva da significacdo do evento missa, caro a ritualistica
do catolicismo.

No terceiro momento, apresentamos o campo da Literatura com
o artigo "Um téxi para Viena D'Austria: multiplos narradores e vozes
polifénicas como reflexo da sociedade contemporanea" (p. 293), de
Karina Lima Salles, apresenta reflexdes sobre o romance de Antonio
Torres, Um tdxi para Viena D'Austria, que contemplam a alternancia de
focos narrativos, bem como o seu entrelagamento, gerando um processo
intertextual polifonico.

Em "Literatura Sagrada: Apontamentos Conceituais" (p. 119),
Everton Nery Carneiro examina relagdes da literatura sagrada com a arte,
a verdade e a hermenéutica, tendo em vista o olhar nietzschiano,
principalmente em seu livro “A Origem da Tragédia”, a partir de
procedimentos comparativo e intuitivo. Busca-se, pois, investigar as
narrativas e explica-las segundo suas semelhancas e suas diferencas, uma
vez que a literatura sagrada carrega em si uma atemporalidade.

O artigo "Literatura e comunica¢do midiatica: dialogos
intersemiodticos e praticas de duplica¢do simuladora" (p. 143) de Maria
Isaura Rodrigues Pinto, apresenta uma reflexdo sobre o grau de avizinha-
¢do entre o literario e o midiatico na atualidade. A discussdo inclui ques-
toes referentes ao modo como escrituras recentes, entre as quais a de
Sérgio Sant’Anna e Jodo Gilberto Noll, mantém com a série literaria e
extraliteraria relacionamentos que se inscrevem no sistema de simulaggo.

Na sequéncia, os artigos buscam uma interagio entre Religido e
Literatura, a exemplo do artigo intitulado "O reverso da criagdo em prosa
poética. Um re-criar humano: 'A ilha desconhecida fez-se enfim ao mar,
a procura de si mesma™ (p. 197), de Gean Paulo Santana, é feita uma
reflexdo cosmogodnica a partir do "Conto da ilha perdida", de José
Saramago, com "o intuito de apresentar um outro olhar, ver e reparar da
Criagao".

No artigo subsequente, "Quincas Berro D'Agua, Marujo,
Padilha, Pombagira" (p. 223), de Gidelci Oliveira Leite, ¢ realizado um
estudo que poe em destaque aspectos de mitos afro-brasileiros (Exu,
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Marujo, Padilha ¢ Pombagira) na constitui¢do de alguns personagens da
obra "A morte ¢ a morte de Quincas Berro D'Agua".

E, para finalizar, em "Sincretismo afro-brasileiro em O Compa-
dre de Ogum, de Jorge Amado" (p. 237), de Aline de Souza Colatino,
Aline Santos de Brito Nascimento e¢ Samanta Teixeira Oliveira, sdo
examinadas, sob o prisma do sincretismo afro-brasileiro, evidencias do
dialogo entre o candomblé e o catolicismo na obra amadiana O Compadre
de Ogum.

Desejamos que as indagacdes decorrentes da leitura dos artigos
reverberem e fertilizem as discussdes sobre os temas que lhes deram
suporte.

A todos, os nossos agradecimentos.

g, f . ;
Asrn S B odivgues Pk




Religido, Lingua e Literatura

A FESTA DE IEMANJA, “RAINHA DOS MARES”: TEIAS
DE INTERACOES AFROINDIGENAS NA ZONA DE
CONTATO

Maria de Fétima de Andrade Ferreira'

Maria Rosdrio Gongalves de Carvalho®

RESUMO

Este artigo ¢ um recorte da “Etnografia sobre relagdes afroindigenas no Extremo Sul da
Bahia: o lugar da arte, corpo e memoria”, que trata de relagdes interétnicas, com um grupo
de pessoas que se autodeclaram afroindigenas, tomando como ponto de observagio o saber-
fazer arte e construgao memorial das diferentes herangas deixadas por suas ancestralidades,
redes de sociabilidades, experiéncias vividas (PEIRANO, 2016) e saberes historicamente
construidos. No “territorio existencial”, lugar de pessoas, acontecimentos e obras de arte
(MELLO, 2014), os afroindigenas realizam ag¢des diversas, tecem saberes na zona de
contato, provocam encontros e acontecimentos que se ampliam e ganham novos sentidos
nas relagdes interétnicas no Movimento Cultural Arte Manha de Caravelas. Os resultados
indicam que a festa de lemanja ¢ um momento de acontecimentos, em que os afroindigenas
na zona de contato, valorizam a interagdo interétnica, o lugar da arte, corpo e tecem
memorias de suas ancestralidades e trajetorias de vida afroindigenas.

Palavras-Chave: Corpo. Memoria. Ancestralidade. Devir-afroindigena.
ABSTRACT

Este articulo es un extracto de "Etnografia sobre las relaciones afro-indigenas en el
extremo sur de Bahia: el lugar del arte, el cuerpo y la memoria", que trata las relaciones
interétnicas, con un grupo de personas que se hacen llamar afro-indigenas, tomando el
conocimiento como punto de observacion. Hacer arte y construccion conmemorativa de las
diferentes herencias dejadas por sus ancestros, redes de sociabilidad, experiencias vividas
(PEIRANO, 2016) y conocimiento construido histéricamente. En el "territorio existencial",
un lugar de personas, eventos y obras de arte (MELLO, 2014), los pueblos afro-indigenas
llevan a cabo diversas acciones, tejen conocimiento en la zona de contacto, provocan
encuentros y eventos que se expanden y adquieren nuevos significados en las relaciones
interétnicas en el Movimiento. Cultural Arte Manha de Caravelas. Los resultados indican
que la fiesta de Iemanja es un momento de eventos, en el que los pueblos afro-indigenas en

1 pés-Doutorado em Antropologia pelo Centro de Estudos Afro-Orientais. Programa Multidisciplinar em
Estudos étnicos e africanos (UFBA). Prof. da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB).

2 Pés-Doutorado em Antropologia. Prof. da Universidade Federal da Bahia (UFBA). Filosofia e Ciéncias
Humanas. Supervisora e Orientadora do P6s-Doutorado. Centro de Estudos Afro-Orientais e Programa
Multidisciplinar em Estudos étnicos e africanos (UFBA).
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la zona de contacto, valoran la interaccion interétnica, el lugar del arte, el cuerpo y los
recuerdos de sus ancestros y trayectorias de vida afro-indigenas.

Palabras clave: Cuerpo. Memoria. Ancestralidad. Convertirse en afro-
indigenas.

1. Introducao

Este artigo ¢ um recorte da “Etnografia sobre relacoes
afroindigenas no Extremo Sul da Bahia: o lugar da arte, corpo e
memoria”, com foco nas relagdes interétnicas, com um grupo de pessoas
que se autodeclaram afroindigena em Caravelas, BA, tomando como
ponto de observagao suas formas de organizagdo social, saber-fazer arte
e a construgdo memorial das diferentes herangas deixadas por suas
ancestralidades, redes de sociabilidades, experiéncias vividas e saberes
historicamente construidos.

O Movimento Cultural Arte Manha de Caravelas, formado por
um grupo de pessoas que se autodeclaram afroindigenas de Antropologia
Cultural Umbandaum e, hoje, os descendentes de povos nativos e negros
africanos escravizados constituem um grupo étnico, isto €, se identificam
como indigenas e africanos e, assim, o movimento se autodefine e se
reconhece afroindigena. Os seus integrantes utilizam o corpo, a arte € a
memoria como forma analitica para destacar a sua autoconcepgao étnica,
historica e cultural, influenciadas pelo carater distintivo da cultura negra
e indigena. A gentileza para receber pessoas no Arte Manha, agradecer
colaboragdes, contribui¢des, parcerias, aliancas e visitas, ¢ um
comportamento marcante dos integrantes do grupo. Mas os contatos néo
param por ai, o grupo se encontra e articula-se com comunidades e
terreiros de descendentes de negros africanos, aldeias indigenas,
instituicdes de ensino, movimentos sociais, ecologicos etc, para
comemorar festas diversas, carnaval, viver rituais, batuques, visando
manter a historia que se reescreve, nutrida de crencgas, fé, devogdo e a
preservacdo de segredos religiosos de seus antepassados, lutar e resistir.

A pesquisa buscou ouvir e compreender, a partir de situagdes
praticas, os modos que essas pessoas se apresentam e pensam enquanto
indios e negros e o convivio interétnico em um espago multiétnico e de
valorizagdo do corpo e arte como territério intercultural, um “local de
cultura” (BHABHA, 2013). Ao que parece, esta ¢ “uma encruzilhada”

11
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que se caracteriza como um espago onde se encontram diferentes
caminhos que seguem sem se fundir (ANJOS, 2006), uma mestigagem
pensada sob o ponto de vista etnografico, uma anti/(contra)mesticagem
(LUCIANI, 2016; GOLDMAN, 2014, 2017), a constituigdo de um
espago urbano onde se pode encontrar parentes, combater esteredtipos,
(pre)conceitos e discriminagdo; um lugar onde se pode falar-pensar e
saber-fazer antropologia e uma experimentagdo etnografica. O termo
“relagdo afroindigena” ¢é utilizado por Goldman (2014) para designar
agenciamentos entre afrodescendentes e indigenas no continente
americano e, para Mello (2014, 2007, 2003), afroindigena “seria da
ordem do devir”, isto ¢, “do que se torna, do que se transforma em outra
coisa diferente do que se era e que, de algum modo, conserva uma
memoria do que se foi” (2003, p. 95), um “devir-afroindigena” que
funciona, por um lado, como meio, um intercessor por onde passam
ideias, ac¢Oes politicas, obras de arte e seres do cosmos e, por outro, como
“um produto inacabado ou efeito provisorio de encontros singulares que
envolveriam fluxos de ‘historia” ¢ ‘memoria’” (LE GOFF, 2006).

O grupo trouxe provocagdes e curiosidade quando traz
repertorios sociais e historicos de suas culturas de origem, a valorizagdo
das africanidades do legado africano e a cultura indigena e, através de
estratégias, que se apropriam da arte, corpo e memoria como
instrumentos de luta e reivindicagdo por espaco, cidadania, respeito a
diversidade, o teatro como encontro, presenca, contato e cumplicidade
que evidencia o corpo-arte, a arte-corpo e o corpo-memoria, por meio da
danga, da musica, da percussdo, do corpo sensibilidade. Neste recorte, a
etnografia trata de relagdes interétnicas entre o Arte Manha, com foco no
lugar da arte, corpo e teias de memorias de suas ancestralidades, histdrias
e trajetorias de vida afroindigenas e, aqui, tomou como ponto de
observacdo uma das zonas de contato, o espaco da festa de Iemanja,
realizada em 2 de fevereiro de 2019, em Caravelas. Nao ¢ inteng¢do aqui,
discutir o que é ou ndo arte, corpo € memoria, pois esse ndo é o foco desta
etnografia. Mas, apresenta concepcdes destas categorias, com apoio de
Mauss (2003), Nora (1993) e outros referenciais, para compreender de
que forma os corpos do movimento desenham na arte-corpo, corpo-arte e
corpo-memoria na zona de contato, a festa da “Rainha dos Mares”, com
repertorios simbolicos da cultura afroindigena, interagdes e saberes.

Os resultados indicam que a festa de lemanja ¢ um momento de
acontecimentos, em que os afroindigenas, na zona de contato, valorizam
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a interagdo interétnica, o lugar da arte, corpo e tecem memorias de suas
ancestralidades e trajetorias de vida afroindigenas.

2. Corpo, memoria e (contra)mesticagem: breve abordagem sobre
afroindigenas nas teias de saberes e zona de contato

Os movimentos artistico-culturais do corpo, cheiros, gostos ¢
espagos organizados, conduzem as teias da memoria e a (re)construcdo
de um passado que, por vez, ¢ fruto de uma criagio e de novas
experiéncias subjetivas associadas a populacdo afrodescendente e
indigena no Brasil e, um conjunto de coisas, objetos, artes e
acontecimentos que nos permite percorrer trilhas ainda pouco conhecidas
e nos leva a pensar Marc Bloch (1982).

Deste jeito, o corpo afroindigena permite estabelecer formas de
sociabilidades, de sentir, pensar e expressar a relacdo entre
afrodescendentes e indigenas, construir marcas identitarias e de distingdo
social (CASTRO, 2004). Nessa trilha, junta-se pedacos de retalhos que
foram encontrados no percurso da etnografia e sinalizou caminhos a
procura de fontes que proporcionasse contornos a produc@o etnografica
pelos afroindigenas de Caravelas (GOLDMAN, 2015a; MELLO, 2014),
que foram se incluindo como relevantes para entender o saber-fazer do
grupo e possiveis da descrigdo etnografica (PEIRANO, 2016). E, assim,
permitiu pensar a relagdo afroindigena através do principio da
anti/(contra)mesticagem, tendo o corpo, arte € memoria como categorias
principais de analise, em especial, quando € possivel pensar o corpo como
expressdo de identidades, “lugar de memorias” (NORA, 1993) e
sensibilidades. E, observar suas diferentes formas de simbolizagdo na
vida social, visto como suporte de identidades afroindigenas, de
memorias e subjetivacdes de encontros entre afrodescendentes e
indigenas. Para Velloso, Rouchou e Oliveira (2009), essas questdes
poderiam expressar tamanho estranhamento, mas ¢ através do corpo que

expressamos sensagdes, sentimentos, emogdes e estabelecemos relagdo
com 0s que nos cercam, com o mundo e com a cultura. Pensar o corpo ¢é
deparar-se com uma obra em aberto, para sempre inconclusa, como sao
as bases culturais que o constituem, nomeiam e transformam, através dos
tempos e da historia (p. 15).

A partir dessa compreensdo sobre o corpo, ¢ possivel pensar a
memoria com uma outra categoria indispensavel a simbolizagdo dos

13
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corpos afroindigenas e o corpo como principal instrumento da arte, pois
¢ com o corpo que se lembra, recorda, imita, representa, danga, recita,
expressa sentimentos e pensamentos, pula, encanta, gesticula, provoca,
promove encontros, acontecimentos, forma zonas de contato, firma-se
colaboragoes ¢ aliangas. O corpo estd impregnado de evocagdes,
historias, percepgoes, sensibilidades partilhadas, lugar de evocagdo ao
divino/as divindades, crencas e habitos religiosos, por que nao dizer, que
ele ¢ um “arquivo vivo de lembrangas e memorias marcadas pela
violéncia fisica e simbolica” (ANTONACCI, 2014), entre indios, negros,
colonizadores, quando se trata, por exemplo, de relagdes entre africanos
e indigenas, situadas em zonas de contato, que tiveram que reinventar
suas lembrangas no corpo a corpo, alterando formas de viver, de sentir e
de se comunicar.

Na cronica historica brasileira da colonia e do império, por
exemplo, Dias (2001) observa que,

as dancas de terreiros dos escravos negros, designados batuques, sao
qualificados comumente como diversdo “desonesta”, sobretudo pelos
representantes do poder politico-administrativo e religioso, manifestando-
se o temor de que se tratassem de rituais pagdos e atuassem como
fermento de desordem social e revoltas. No polo oposto situam-se os
festejos publicos dos reis congos (congadas), considerados “diversdo
honesta” para os escravos e incentivados pelos senhores. Trata-se de dois
aspectos complementares da festa negra no Brasil: no terreiro, a
celebragdo intracomunitaria, recondita, noturna, onde se reforcam, sem
grande interferéncia ou participagio do branco, os valores de
pertencimento a uma matriz cultural e religiosa africana; na rua, a festa
extracomunitaria, em que o negro, por meio das dangas, de cortejo, busca
inserir-se nas festividades dos brancos e ganhar certa visibilidade social,
mediante a adogdo de valores religiosos e morais da classe dominante (p.
849).

Desse modo, fica evidente o modo que (pre)conceitos e
esteredtipos funcionam sobre diferentes saberes nativos e contra mae/pai-
de-santo, hoje, atravessados por memorias, experiéncias e afetos compar-
tilhados, ao longo de décadas e, vivenciados coletivamente nos espagos
criativos ¢ de trocas de conhecimentos tradicionais, nos terreiros de
religides de matriz africana ou espacos das benzedeiras, por exemplo. O
candomblé ¢é

uma das chamadas religides afro-brasileiras. Estas, em geral, sdo as
resultantes de um processo de escravizagdo de milhdes de pessoas
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arrancadas de suas vidas na Africa para a exploragio das Américas. Frente
a essa experiéncia mortal, articularam-se agenciamentos que com todas
aquelas que podiam ser utilizadas, dando origem a novas formas
cognitivas, perceptivas, afetivas e organizacionais. Tratou-se, assim, de
uma recomposigdo, em novas bases, de territorios existenciais
aparentemente perdidos, do desenvolvimento de subjetividades ligadas a
uma resisténcia as for¢as dominantes que nunca deixaram de tentar a
eliminagdo e/ou a captura dessa fascinante experiéncia historica
(GOLDMAN, 2006b, p. 164).

Para retomar o ponto de partida, podemos ver que a relagdo e
saberes afroindigenas ndo ¢ um tema novo, mas vem aumentando o
interesse de pesquisadores de diferentes areas do conhecimento.
Goldman (2014), Mello (2003) e outros dedicados a encontrar a melhor
maneira para discutir relagdes interétnicas e, inclusive, quando a questio
se refere a anti/(contra)mesticagem (LUCIANI, 2016; GOLDMAN,
2015b). Isto é, um processo que tenta se livrar do mito das trés ragas
(branco, indio e negro) e refletir sobre a forma de pensar das classes
dominantes que “tém o mau costume de produzir efeitos muito reais” e,
por isso, temos que nos livrar do conceito de suas dimensdes repre-
sentacionais ou mesmo estruturais” (GOLDMAN, 2015a, p. 654). Para o
autor, (2014, p. 657),

de qualquer modo, em todas essas situagdes, ocasides e instancias, 0
objetivo da Teoria Etnogréafica da (Contra)Mesticagem sempre foi colocar
em didlogo produgdes etnograficas e reflexdes tedricas oriundas de dois
dominios tradicionalmente separados da antropologia (...), a chamada
etnologia dos indios sul-americanos e a antropologia dos coletivos afiro-
brasileiros ou afro-americanos, na esperanga de que, por meio desse
didlogo, fosse possivel trazer a luz novas conexdes - € novas distingdes -
entre esses campos.

A (contra)mestigagem ¢, assim, definida por Goldman (2014),
como uma teoria etnografica que deve necessariamente se “apoiar em
teorias nativas”, que ‘“nunca deixam de opor, ou de distinguir, o
cruzamento, a parcialidade, a heterogénese, a modulagio analdgica, as
intensidades, as variagdes continuas, a composi¢do” (p. 657) e abre
espaco para novas formas de expressdo artistica e cultural. Nesses
espagos, as iluminagdes se cruzam e provocam confluéncias, “as
diferencas ndo existem para serem respeitadas, ignoradas ou subsumidas,
mas para servirem de iscas aos sentimentos, de alimento para o
pensamento” (LATOUR, 1996, p. 106). Portanto, reconhecidas como
teias capazes de capturar e gerar novas realidades. Os “clichés
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dominantes da sintese”, ou seja, as simplificagdes da realidade se
estabeleceram durante a colonizagao brasileira e foram produzidas pelo
processo de construgdo do imaginario europeu e¢ de sua posigdo
ideolégica eurocéntrica, autoritaria, que operaram com informagoes
povoadas de mitos, supersti¢des e preconceitos sobre costumes indigenas,
vistos como “selvagens” e por visdes centradas na religiosidade € modos
de vida européia. De modo semelhante, operaram contra negros
escravizados que, sem direitos sociais e politicos, vivenciaram um
processo de racismo mascarado (NASCIMENTO,1978) que permitiu
formas de relagdes amistosas, de aceitacdo e/ou resisténcia, entre indios,
europeus e, a partir de “Quinhentos”, se juntou a negros africanos. As
fontes utilizadas (ALENCASTRO, 1985; COSTA, 2001; COUTO, 1998;
GOLDMAN, 2015a) apresentam que, apesar dos numerosos obstaculos,
a colonizagdo do Brasil provocou o encontro entre indios, negros e
afroindigenas e, nas zonas de contato e trocas culturais, “desvendaram
saberes, fazeres, crencas, costumes, tradicdes e formas de luta de
populagdes tradicionais orais historicamente invisibilizadas ou estéreo-
tipadas pelo poder das escritas colonialistas” (PACHECO, 2017). Esses
contatos interétnicos sempre buscavam apagar vestigios culturais,
primeiro entre missionarios, viajantes e povos indigenas do litoral e,
posteriormente, do sertdo, seja através dos aldeamentos, que tinham como
objetivo “civilizar” e “(re)educar” aquela gente e catequiza-los de acordo
com a realidade da politica colonial ou por “guerras”, combates bélicos
que dizimou grande parte dessa populacéo, sem precedentes. O segundo,
entre africanos escravizados, viajantes e colonizadores, quando os negros
foram submetidos a mecanismos de reproducdo das relacdes desiguais
sempre violentos, com castigos fisicos, mas também, os negros usaram
diferentes estratégias de resisténcia e/ou acomodacdo, para conseguir
melhor tratamento ¢ condigdo de vida. Nos ambientes inter-relacionais,
indios, negros, afroindigenas, mesmo diante de obstaculos, buscaram
desvelar espagos de moradia, trabalho, celebracdes religiosas e
territorios, construindo espagos onde pudessem operar asticias de suas
memorias, (re)produzir e (re)afirmar cosmologias, imaginarios e
representagdes de vida (PACHECO, 2017, 2011). Logo, é preciso
desconstruir o conceito de mesticagem (GOLDMAN, 2004, 2006a;
ANJOS, 2006) e reconhecer o seu emprego como “uma forma de exclu-
sdo social e cultural, na medida em que este de fato justifica e legitima a
posi¢do inferior dos ndo-brancos” (COSTA, 2001, p. 144).
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Nesse processo, foi possivel observar relacdes interétnicas e
culturais do grupo de Caravelas ¢ 0 modo que se organiza no espago ¢
como da significado (s) ao lugar onde vive e a memoria individual e
coletiva - “representacdes partilhadas do passado ou as que supostamente
0 sdo, as circunstancias da sua emergéncia — as suas expressoes concretas,
particulares e observaveis” (CANDAU, 2005, p. 12).

3. Etnografia da festa de lemanjda, Caravelas, Bahia: uma “Zona de
contato” no Arte Manha

Caravelas, fica no Extremo Sul da Bahia, cidade histérica que
ainda vive de “acontecimentos”, alguns bons e outros que ndo gostaria de
viver, mas presentes na sua existéncia e das pessoas que ali vivem. Os
acontecimentos que marcaram a histéria desta cidade ¢ de sua populagdo
se misturam com o inicio da historia da coloniza¢do do Brasil, com a
chegada dos europeus, em 1500.

Os dados etnograficos, aqui, neste recorte, decorrem da festa de
Iemanja, realizada em fevereiro de 2019, em Caravelas, um dos aconte-
cimentos entre afrodescendentes, indigenas, afroindigenas e seus parcei-
ros, colaboradores e participantes. Assim, um grupo de pessoas vive suas
interagdes de trocas simbolicas e existenciais por meio dos aconteci-
mentos, encontros, que se diversificam no cotidiano do “Grupo Afroindi-
gena de Antropologia Cultural Umbandaum” (1982) e “Movimento Cul-
tural Arte Manha (1992), uma histédria de luta, resisténcia, persisténcia e
determinacdo na zona de contato.

A festa da “Deusa dos Mares” contou com a tradicional oferta
de flores e perfumes e, no campo, foi possivel observar que para o Arte
Manha, ¢ mais um “acontecimento”, que se define como mais uma
“necessidade” anunciada e as estratégias sdo planejadas e colocadas em
acdo, através do saber-fazer afroindigena, desde o dia anterior, e tudo fica
pronto para o cortejo a lemanja. Nos registros de campo, a festa ¢ iniciada
com a concentragdo na sede do movimento, a partir das 7 horas da manha.
O movimento acorda cedo, os passaros acordam juntos e fazem a sua
festa, voa de um galho para o outro, vem saudar Iemanja. Chegamos na
porta da sede, as 7 horas, aproximadamente. L4, encontramos muitas
pessoas vestidas de branco e azul que aguardavam o inicio do cortejo e,
junto, do lado de fora, os batuqueiros de religides de matrizes africanas,
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vestidos de calga e camisa ou bata branca e bordada, a cor de Oxala, se
alternam, cantando, rezam e tocam tambores, com cores fortes, uma
representagdo do candomblé e da umbanda, de forma a nos envolver neste
espago. Tudo acontece, sem, contudo, perturbar os vizinhos, muitos
deles, de religido evangélica que, curiosos, espiam, observam a
movimentagdo dos praticantes que se apresentam e posicionam na rua
para observar o cortejo.

A festa ¢ antecedida por uma fase preparatéria, na qual familias
de terreiros ¢ o Arte Manha se organizam e, pacientemente, cuidam da
produgdo do espaco, instrumentos e objetos que sdo usados para rituais e
cortejo. O grupo se prepara na véspera para aguardar convidados de
familias de terreiros, grupos culturais, parceiros, colaboradores,
observadores. Afinal, este espago € um “terreiro existencial”, lugar
escolhido pelos festeiros para a preparacdo inicial do cortejo; os orixas
tem tudo ali de que precisam para se alegrar, preparar-se para descer,
vigiar e proteger os que deles necessitam, pedem ajuda e tem tudo de que
precisam para se manifestar, a mata, os animais, a 4gua, o ar puro, espago
para cantar, dangar, apropriado para atrair devotos, observadores,
participantes. Ja era 7h30 da manhd, um dia lindo, o sol ardente sorri,
alegre, radiante, saida a orixa lemanja, uma divindade africana, protetora
dos pescadores, marujos, provedora da fertilidade, uma deusa que possui
forga, sabedoria e virtude, uma méae protetora que zela pelos seus filhos.

4. Inicia o cortejo...

A Deusa aguarda as primeiras celebragdes, os rituais e depois
vai tomar as ruas da cidade, antes da festa & beira-mar. E assim... lemanja
sai do terreiro e vai visitar as ruas da cidade, abengoar a populacdo que
aguarda o cortejo na porta de suas casas, janelas, calcadas cheias a sua
espera e, muitos desejam acompanhar o cortejo até o pier, afinal, arelagio
entre o terreiro e a cidade ¢ visivel.

A festa comeca. As pessoas que ali ja aguardam na porta, entram
e se organizam na area externa da sede, para observar as primeiras
celebragdes, onde os “filhos-de-santo, iniciantes, convidados, se reinem
para as primeiras atividades rituais antes de tomar as ruas. E 0 momento
do chamamento dos deuses ¢ de rituais, com canticos do Candomblé e da
Umbanda para reverenciar os intermediarios entre os homens e os deuses,
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preparar o corpo e o santo (GOLDMAN, 2017, 2012, 2003). Para os
rituais, os elementos estdo ali presentes, a 4gua, as matas, os animais, a
terra, para compor o lugar com beleza, harmonia, espiritualidade. Para
iniciar a festa, é realizado o primeiro ritual, “momento de preparar o
corpo para tomar as ruas’, diz Itamar, um dos coordenadores do
movimento e ¢ confirmado pelo mestre Piaba, babalorixa do terreiro de
Caravelas. A partir das 8 horas, mais uma quantidade expressiva de
pessoas chegam a sede, entram e se acomodam nos espagos disponiveis,
outras que ali ja se encontravam fazem rodas pequenas de bate-papo,
falam do cortejo, e as 8h30, o movimento aumenta e, logo chega a
primeira familia de terreiro, ¢ o mestre Piaba, de cal¢a ¢ camisa branca,
com seu jeito sério, usando aderecos de acordo com o seu orixa, uma
faixa azul transpassada, concentra-se para iniciar as atividades rituais e
os filhos-de-santo estdo vestidos como ele, de calga e camisas brancas.
As “maes-de-santo” se apresentam com saias rodadas, de renda branca
ou tecidos finos, colares extravagantes de contas de cor azul e branca,
algumas com penteados africanos, outras com torsos e lengos brancos ou
azuis e/ou chapéu de palha para se proteger do sol ardente. Contudo, trés
delas, se apresentam com roupas de cores diferentes, uma com saia
vermelha e blusa branca e a estampa do orixa em vermelho, a outra, com
saia verde-clara e detalhes azul-claro e blusa branca e a terceira, com
roupa nas cores azul escuro, vermelho e branco e, a maioria traz em seu
pescogo um conjunto de guias e a cabega protegida por um pano branco
que pode se aproximar do torso ou do fila usados pelos filhos-de-santo
nos terreiros de umbanda e candomblé. As cores usadas nas roupas
podem aludir aos orixas Oxossi (azul-claro), Ogum (vermelho na
umbanda) ou Iansi (vermelho no candomblé). Os orixas se apresentam
cantam, dangam, os corpos seguem cantos e ritmos, rodam estremecidos,
mostram a poténcia do corpo na performance e, ao lado do grupo, estio
vasos de ceramica com arranjos de belas flores vermelhas e brancas,
brancas e amarelas, somente brancas ou brancas e azuis, mais proximo da
porta da entrada. Na area interna coberta havia potes, o ib4, e, dentro deles
estavam as oferendas, perfumes, espelhos, joias, aderecos e, ao lado, uma
representacdo de comidas de santo, todas devidamente colocadas em
gamelas numa referéncia a Iemanja, que radiosa aguarda seu cortejo e vai
receber oferendas na praia da Barra de Caravelas. Entre algumas
perguntas que desejava fazer para minha etnografia, Mestre Piaba
comenta baixo com alguns parentes do terreiro. Algumas eu ja conhecia,
outras ndo. Num dado momento ele se lembrou cabisbaixo e diz:
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Olhe como esta o céu hoje! Parece que o tempo esta mudando. Iemanja
e seu apego as aguas, parece que vai chover. A deusa do encontro das
aguas do rio com o mar, gosta das aguas, mas sempre o sol aparece
radiante no seu dia e, depois pode vir a chuva, mas aqui é sempre assim,
o sol ndo deixa de aparecer (Mestre Piaba, 2 de fev.2019).

Com mais alguns minutos um 6nibus para ao lado da sede, ¢ o
pai-de-santo e sua familia, a Marujada Miringaba de Pai Genilson,
babalorixa do terreiro de Itamaraju, BA, que chega para se organizar para
a saida do cortejo. Todo o grupo ¢ observado, olhado com admiragéo,
observadores tecem comentarios sobre suas belas roupas, a maioria na
cor branca e azul, com muita renda larga e extravagante, bordados em
rechilieu, lindissimos, algumas delas vestiam de trés a quatro saias, uma
por cima da outra, exibem rendas, de modo que ficam bem rodadas, usam
muitos colares, braceletes e pulseiras de contas nos bragos que se
mostram ao publico, migangas e pedras de variadas tons azuis, brancas,
douradas, prateadas compdem seus aderecos, turbante branco na cabega
e lenco exuberante atravessa o corpo. E chegada a hora... L4 dentro, na
area externa e coberta, a familia do Mestre Piaba comega a andar de um
lado para o outro, caminha para o centro da area, os filhos-de-santo ficam
ao seu redor, formam um circulo, comegam a entoar, cantar, dancar,
tambores sdo acionados, filhos-de-santo se encarregam de bater
tambores, fazem ritmos de chamada com o adja, instrumento do terreiro
e suas atividades rituais, 0 grupo se prepara para tomar as ruas, 0 corpo e
todo ambiente entra em harmonia e a vibrar, uma forma de pedir licenca
e por respeito ao santo.

Ferlini (2001, p. 459) lembra que a danca habitual do negro € o
batuque. No Arte Manha, ¢ ao som do batuque e das batidas credenciadas
das maos, sinal de chamada e de provocagdo a danga, que alguns dos
integrantes reiinem pessoas ao seu redor e recebem o santo que desce para
salvar a “Rainha das Aguas”, e, nesse ritmo, dangam sem parar, estalam
dedos e movimentam o corpo de forma expressiva. O batuque € um ritual
do candomblé e da Umbanda, e, neste momento, ¢ denominado assim;
suas batidas anunciam que o ritual ja se iniciou e todos devem seguir,
observar e vislumbrar diferentes modalidades musical-coreograficas
como partes integrantes de expressdes artisticas e religiosas, sua
complexidade, beleza, formas de atrair forcas positivas e jogar para longe
forcas negativas, espantos, mal olhados, usuras, invejas, maus espiritos,
perseguicoes. A familia do Mestre Piaba conclui suas atividades rituais,
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o pai-de-santo entoa canticos em iorubd e anuncia a retirada, satda a
todos e abre espaco para o proximo ritual.

Em seguida, a familia de Pai Genilson inicia suas atividades
rituais, entoa canticos de entrada e¢ pessoas vestidas de forma similar a
alguns orixas, filhas-de-santo, com saias brancas, rodadas e bem
engomadas, em Richelieu, assim como suas blusas, torso branco na
cabeca ¢ guias de Oxala no pescogo, se apresentam em circulo ao redor
do pai-de-santo. Seus movimentos sdo diferentes, mas a sensagdo que
sentimos foi a mesma, valorizar aspectos de transmissdo ¢ de produgdo
de saberes em uma perspectiva corporal ¢ oral, canticos, dangas,
instrumentos, cores de suas vestimentas, aderecos, adornos usados pelos
orixas, femininos ¢ masculinos, no candomblé, quelé de santo no
pescogo, algumas filhas-de-santo com colar que a iad (iniciada) usa
durante os trés primeiros meses apds o ritual de iniciag@o, simboliza a
ligagdo com o orixd e a sociabilidade entre eles ¢ visivel nos gestos,
formas de comunicagio.

5. E assim... hora de tomar as ruas

Em frente a sede do movimento, lemanja posiciona-se a frente
de cada grupo de terreiro, ela € que abre o cortejo. Nas méos, as maes-de-
santo, em procissdo carregam um ramalhete de flores variadas, um
presente dos festeiros e do terreiro e posicionam-se em filas, ao lado de
representantes de lemanja. Logo atras vem a sua imagem sendo carregada
por homens e mulheres de terreiros e posiciona-se a frente do cortejo.

Assim organizados, os participantes tomam as ruas da cidade,
que se torna um espago sagrado, e saindo da sede do movimento,
caminham até o rio Caravelas e dai, seguem até a praia Grauga, barra de
Caravelas, onde Iemanja, com sua beleza e sensualidade, recebe suas
oferendas apos as atividades de rituais dos dois terreiros. As familias-de-
santo dos terreiros participantes estabelecem uma relagio afetiva entre
elas e os rituais representam convergéncia entre tempo e espaco,
tornando-se entrelagados, com os mesmos objetivos e devogdo. Os
irmaos-de-santo dos terreiros demonstram prazer € uniao no encontro, um
ajuda o outro na organizagdo de objetos e instrumentos utilizados na
procissdo e oferendas a Iemanja. Os dois terreiros sdo rios que correm na
mesma dire¢do, mas suas aguas e confluéncias ndo se misturam, cada um
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tem suas especificidades. No momento em que as duas familias se
organizam na porta do Arte Manha para tomar as ruas, de repente, o céu
iluminado pelo sol ardente, um dia muito quente, fica escuro, muito
escuro, com nuvens muito carregadas e as pessoas que caminham no
cortejo falam desse evento no céu, como se as aguas estivessem ali para
homenagear a “Mie das Aguas. Escutamos: Até o céu ndo se esquece
dela, esta mandando aguas da chuva, limpa”. O cortejo vai passar pela
Coréia, proximo a Nova Coreia, onde fica o Arte Manha e a familia do
Mestre Piaba coloca-se a frente e, logo atras, a familia de Pai Genilson se
organiza, os andores ficam a frente, logo atras da representante de
Iemanja, que se posiciona a frente. Cada familia tem a sua representante.
O cortejo reune pessoas de diversas tradi¢des religiosas de forma
harmoniosa e respeitosa.

O sentimento de pertencimento do pai-de-santo ¢ filhos-de-santo
dos terreiros ampara-se na ancestralidade africana, vivéncia saberes de
tradicdes e fragmentos de distintas memorias que se inserem nesse
contexto e, sdo “memorias divididas” (PORTELLI, 1998). A existéncia
de multiplas e fragmentadas memorias acerca dos acontecimentos dao
sentidos as suas vidas e experiéncias — a vida dos seus antepassados
proibidos de manifestar a sua religido e cultura. Hoje, eles tomam a rua
da cidade com seus terreiros e a populacdo corre para ver, participar e,
quando a Rainha passa, é venerada, adorada e todos se benzem, rezam e
pedem protecdo, ajuda, e se curvam em respeito e ela os observa na sua
passagem. E interessante, ao que parece, nio ha divergéncias ou
competicdo entre os terreiros participantes, pois, ¢é visivel a
disponibilidade de cooperaggo, colaboraco, deixam transparecer unido,
admirac@o, respeito entre os seus integrantes.

No cortejo, apos a passagem da familia de Pai Genilson, lemanja
¢ carregada pela familia do Mestre Piaba que traz no andor muitas flores
brancas, as baianas vestem saias nas cores vermelha, verde clara, azul e
branca e cada uma mostra na sua blusa a estampa com a cor do santo. Ha
uma interacdo entre candomblé e umbanda que se define pelos rituais,
mas todos caminham com a mesma fé, pedem protecao a mae, com gestos
de fé, crenca, obediéncia, confianga. A representante de Iemanja, com
vestido azul, longo, coroa de pérolas na cabeca e muito brilho no rosto,
radiante, a festa ¢ dela e gosta de ser homenageada, descalga, se admira
no espelho que carrega na mao direita, evidencia a vaidade da deusa das
aguas e leva um ramalhete de flores brancas na mao esquerda. Na cabeca,
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uma filha-de-santo carrega flores para Iemanja; afinal, ¢ uma pratica que
ela conhece bem, na vida de seus ancestrais, quando levavam camelas de
pratos ¢ bacias de roupa para lavar no rio, dentre outros afazeres, durante
a escraviddo. Mas, hoje, ndo tem o mesmo peso ¢ sentido, pois sdo
presentes para a mae das aguas. O cortejo toma a rua das Palmeiras e
segue pelas ruas principais do centro histérico da cidade, em direcdo ao
pier. Este é o espago onde tudo comegou, as pessoas que ai moram saem
para a rua e ficam nas cal¢adas ¢ janelas para ver o cortejo, rezam, se
benzem, concentram-se com olhar fixo na Mae das Aguas e, certamente,
pedem protegdo para seus filhos, esposos, parentes de modo geral. Nesse
bairro ha uma concentracdo de pescadores artesanais, seus parentes, € sa0
familias que moram ha muitos anos nesse espaco citadino, a maioria
composta por nativos. A frente do cortejo estdi uma jovem bonita,
pertencente a cada familia, com roupa estilizada de Iemanja e um
ramalhete grande de flores brancas nas maos, cada terreiro tem uma
representante da Rainha dos Mares, com vestido azul, com detalhes
branco, longo, uma coroa de pérolas na cabeca e muito brilho no rosto,
radiante, a festa € dela e gosta de ser homenageada.

A familia do Pai Genilson reune suas forcas, fé e devogdo, pede
protegdo durante o cortejo, exibem diferentes fios de contas - o braja, um
guia, chamado de colar de santo ou corddo de santo, colar guia, usado
pelos adeptos de religido de matriz africana, pulseiras, e sdo, para eles,
instrumentos de protecdo. A maioria usa o braja de Ilemanja, cor azul a
tiracolo ou transpassado, o braja de Oxossi (verde), Oxum, com migangas
douradas. No dicionario ioruba, na lingua portuguesa significa
candomblé; o braja é um colar de bizios com aparéncia de escamas de
serpente usado por Oxumaré, podem ser usados a tiracolo e cruzando o
peito e as costas.

Prisco (2012) explica que, os iorubas, nossos ancestrais, “sio o
principal grupo étnico nos estados de Ekiti, Kwara, Lagos, Ogun, ongo,
Osun e Oyo” (p. 2). Um numero consideravel de iorubas vive na
Republica do Benin” e, “do Calundu colonial da Bahia surgem os
primeiros terreiros de candomblé e com eles a organizagdo politico-
social-religiosa” (p. 3). Com suas praticas performativas, batuque e danca
o grupo faz o espetdculo, com suas divindades geniosas, que emanam
alegria, irradiagdo, em todo percurso da cidade, acompanhado de turistas,
devotos, espectadores, alguns euforicos, outros concentrados,
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acompanham a Deusa, com demonstracdo de muita fé. Outros, nas
calcadas, portas ou janelas de suas casas, observam cada detalhe do
cenario e batem palmas.

Nesse encontro, o Arte Manha, seus colaboradores e aliados,
tornam-se visiveis para a cidade, visitantes ¢ observadores, quando
olhados a partir de outras perspectivas, constroem um espago que Pratt
(1999) chama de “zona de contato”, no qual, a invisibilidade dos grupos
marginalizados transforma-se em copresenga social e historica, um lugar
de permanente interagdo critica e inventiva com a cultura dominante.
Portanto, um contato estruturado que forma um ajuntamento de pessoas
e grupos, uma zona de contato ¢ toma a rua para o cortejo a lemanja. O
vinculo espiritual, aliado ao respeito aos seus ancestrais, ajuda a tomar
essa decisdo importante e garante sua presenca no espago publico, sob
outra perspectiva e, para isso, ¢ preciso manter-se unidos para lutar e
resistir. No trajeto até o pier principal, onde o grupo embarcou com
destino a praia da Barra de Caravelas, ¢ impressionante, todos vivem a
alegria esperada, as batidas dos tambores e canticos que mexem com 0
coragdo de pessoas por todos os lados, que observam, correm para as
calgadas mais altas, todos querem apreciar a beleza da Rainha que anda
majestosa pelas ruas da cidade, com sua coroa que enfeita a sua cabeca e
cabelos longos, brilhantes, com cheiro de flores, perfume que se espalha
pelo ar, o cheiro de incensos e enfeites exuberantes sdo tomados como
referéncia 8 Mie das Aguas. A familia do mestre Piaba carrega a Rainha
no andor com muitas flores brancas, com devogdo e, no meio de sua
familia, o sacerdote do candomblé vem de cabega baixa, concentrado, faz
sua devocdo, seguido pelos seus irmaos de terreiro. O mestre traz um
amuleto na mdo esquerda, guarda consigo, segredos (o awd) do axé
africano, de sua crenca e praticas rituais, um talismad, objetos que
atribuem virtudes sobrenaturais de defesa contra maleficios, feitigos,
doengas e outros saberes e crengas africanas. Na passagem pela rua das
Palmeiras, pessoas emocionadas, rezam, outras param e descem de suas
bicicletas para prestigiar a Rainha, tiram fotografias com celular e, muitas
delas, se juntam as outras e seguem o cortejo, orando, cantando. Um
momento muito emocionante, esta rua ¢ a entrada principal da cidade,
onde o movimento de transeuntes e carros ¢ bem maior que nas outras
ruas. Agora, entra na rua Bardo do Rio Branco, onde as pessoas aguardam
nas portas, janelas, calgadas, sacadas dos casarios antigos, alguns datam
do século XIX. O cortejo passa pela rua Bardo do Rio Branco, praca de
Santo Antonio e toma a rua 7 de setembro, a principal da cidade, em
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direcdo ao porto da cidade, onde um grupo de pessoas aguardam nas
embarcagdes, ocupam todo o espago do pier para observar a chegada de
Iemanja e sua partida para a barra de Caravelas, onde recebera as ofertas
langadas ao mar pelos devotos e familias dos terreiros. Algumas baianas
que estdo nas filas carregam a imagem de lemanja, nas maos e com ela
vem a for¢a da tradi¢do emanando poder e forga, bengdos da cultura
ancestral, onde o sagrado ¢ conduzido para o profano, tornando-se
publico, divulgado e socializado com a populagdo que curiosa, observa,
reza, faz o sinal da cruz, reza e faz seus pedidos. Outros levam grandes
ramalhetes de flores brancas ou de variadas cores. A frente do andor est4
a orixa Iemanja com um vestido longo azul, radiante, coroa de pérolas
brancas na cabega, secus cabelos soltos ao vento, que surge
inesperadamente para saudar lemanja.

6. O cortejo no mar e os rituais a lemanja na Barra de Caravelas,
Bahia

Depois de passar pelas ruas principais da cidade, o cortejo segue
para alcangar o Porto e, no pier, as embarcagdes aguardam a imagem de
Iemanja e as pessoas para a procissdo no mar. Mestre Piaba sai a frente
de cabeca sempre baixa, faz preces a mie do mar, traz sua familia de
terreiro, que segue ao seu lado, em fila, canta e danga e quatro mulheres
carregam o andor cheio de flores brancas e no centro esta a imagem de
Iemanja e atras do andor vem os homens do terreiro com seus tambores
que tocam o batuque e um filho de santo carrega uma bacia de flores azuis
e brancas.

Nesse momento de chegada ao pier soltam-se muitos fogos em
homenagem a chegada da Rainha e as embarcagdes ja estdo prontas. A
dindmica do ritual a Iemanja é composta por reunides de apresentacio,
cortejo pelas ruas da cidade, do local onde se organizam, no caso aqui,
foi o espaco do Arte Manha, até o porto da cidade, onde as pessoas e os
barcos de pesca e de transporte de transeuntes, ja aguardam no cais e, em
procissdo maritima, segue até a Barra de Caravelas. As embarcagdes
ficam belissimas, as flores para lemanja enfeitam e mostram cada detalhe
da perfei¢do de todos os objetos e jarros que foram feitos para as ofertas.
Algumas pessoas entram nos onibus para aguardar a chegada de lemanja
na praia. E um espetaculo com muitos fogos que iluminam o céu da
cidade, as aguas do rio Caravelas se encontram com o mar, faz volume,
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pequenas ondas para salvar a deusa das aguas do mar. Chegando ao pier
as pessoas se preparam para entrar nos barcos, as familias de terreiros
seguem no Catamard, uma embarca¢do maior onde estdo agora as
imagens, oferendas e integrantes de terreiros. A procissdo de
embarcagdes, que levou ao mar as oferendas dos devotos de Iemanja,
comegou por volta de 13h30. E uma festa sem a participacio da igreja
catolica, diferente do congado de Sdo Benedito, os festejos de Sao
Sebastido, dentre outras. Chegando a praia da Barra, todas as pessoas que
foram de Onibus ja estavam embaixo dos toldos se protegendo do sol
ardente, que resolveu dar maior brilho a festa, deixando as aguas do mar
brilhantes, claras e o evento ajuda a elevar as ondas que se quebram a
beira da praia, com uma sonoridade que sé elas sabem fazer para saudar
a rainha.

Nesse espetaculo religioso onde habita o corpo profano, o santo
catdlico e os deuses do candomblé e da umbanda, foi possivel capturar os
“trajetos e devires”, a luz de Deleuze (1997), da forca que emana do
coletivo, as performances de dentro ¢ de fora, de rua, as dancas e
coreografias ritualisticas, que emanam energias, forca e protecdo ao som
dos tambores com sua for¢a chama os orixas e emana paz, alegria, e leva
para longe com a ajuda do vento, as energias negativas e se entrelagam a
musica e o corpo, lugar de cultura de um povo que inventa e reinventa a
sua realidade e performance nos terreiros, local sagrado onde perduram
as tradi¢des e registros culturais de seus antepassados negros e indios. Na
chegada do cortejo, todos se silenciam para iniciar o momento “sagrado”
da festa. Ela desce toda radiosa, olhando a todos, o pai-de-santo, mestre
Piaba, desce com sua familia e traz a representante de lemanja do seu
terreiro e posicionam-se na tenda do lado esquerdo, proxima da praia.

Logo, em seguida, chega o Pai Genilson com sua familia e
posiciona no toldo do lado direito. As duas familias organizam o espago
da festa, cada um a seu modo, com respeito, devocdo e ao som de canticos
africanos e o ressoar dos tambores, os filhos-de-santo dangam, giram, e o
publico, muito curioso, acompanha os detalhes. Nessa praia acontece,
assim, o cumprimento de promessas, as oferendas, apresentacdes de
batuques, cantos e dangas do candomblé, dentre outras manifestagdes a
Iemanja. Os grupos de religido de matriz africana se apresentam
utilizando vestimentas, adornos e aderegos especificos; tambores de
diferentes tamanhos, modelos, timbres, funcdes, pancadas, ritmos;
imagens de Iemanja, cantos que contam a histéria dos antepassados,
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caboclos e santos. Assim, celebram a festa, a fé, a tradigdo e a devogdo;
dangam e cantam ao som dos tambores ¢ as formas de toca-los, reforcam
os elementos constituintes da cultura africana, afro-brasileira e indigena,
tanto no corpo do dangante, como nos cantos de caboclo, de santos;
enfeites, adornos de cabega, pescogo, bracos, anéis que enfeitam seus
dedos e maos.

Os aspectos da “intensidade” (DELEUZE, 1997) foram
materiais detectados de indicativos e material a serem colocados nesta
pesquisa, com 0s quais, se vive as trocas simbdlicas, as incorporagdes, 0s
prazeres, as emogdes, a fé ¢ as transformagdes do corpo em arte-corpo. A
culmindncia dos ritos ocorre ao chegar a praia do Grauca, apds a
procissdao no mar, quando novos procedimentos sdo realizados com a
presenca dos dois grupos de religido matriz africana, que se apresentam
um ao outro, exibem suas dangas, cantos, batuques e ritmos, seus
aderegos, colares, anéis com pedras extravagantes em tons azuis, verde,
vermelho e amarelo, o tor¢o/turbante do candomblé e da Umbanda, suas
saias rodadas, com rendas e bordados largos, na maioria de cor branca,
com detalhes azuis, ajudam a compor o lindo cendrio. Os grupos de
pessoas das religides de matrizes africanas se diferenciam pelas formas
de organizagdo dentro do ritual, dependendo da linha do caboclo, do
santo, suas simbologias e significados mitico-religiosos e performance.
Sujeitos produtores dos rituais e espectadores se misturam, se reunem e
seguem até a praia para saudar lemanja, que aguarda suas oferendas a
beira da praia, levadas pelas ondas do mar que vieram cortesmente
colaborar com a Mae dos Mares. Recordamos a fala de D6: “o povo da
cidade gosta de religido de matriz africana”. A praia ficou lotada, um dia
muito quente e as pessoas ndo estavam ali para tomar banho de praia,
consumir frutos do mar ou para atividade esportiva. Mas, ao ver a
procissdo chegar a beira da praia, levantam-se e comparecem para
participar dos rituais e, no momento das oferendas a Iemanja, a fila ficou
extensa. Pai Genilson aguarda & beira da praia e os devotos em fila
entregam os presentes e flores para ele jogar ao mar, com palavras de
agradecimento e devocgdo, “odoid odofiaba”, salve minha mae Iemanja,
salve minha rainha das dguas. Nesse momento, os pedidos e protecdo sdo
feitos pelos fiéis para a rainha, que nesse dia se apresenta para receber
suas ofertas e seu vestido longo arrasta uma longa saia pela areia da praia.
As formas de manifestagdo de fé e devogao sdo diversas e, em sua grande
maioria, por pedidos, promessas, saudagdes, louvores e oferendas a
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Iemanja e a saudagdo mais frequente ¢ odoia ou odoya ou odofiaba e os
presentes mais ofertados sao flores, espelhos, perfumes, sabonetes, joias,
entre outros. Os pescadores participam do cortejo e com muita fé seguem
todos os rituais, pois sabem que a sereia merece respeito e afetividade. A
sereia, segundo a lenda, € um ser que habita os oceanos e com seu canto
maravilhoso, enfeitica os pescadores e os atrai para a morte e, de acordo
com a crenga baiana, ela ¢ uma das faces de lemanja, mae dos orixas ¢ a
quem os pescadores mantém uma devogdo e respeito.

Dentre os participantes, um grupo era de clientes, aquelas
pessoas que ndo acompanham os ritos e ndo tém obrigagdes a seguir no
cotidiano religioso, contudo, buscam os terreiros para consultas e
conselhos, como explica Prandi (2005) e outro, de adeptos, pessoas
ligadas aos terreiros e possuem fortes lacos de obrigagdo com eles,
vivenciando seus ritos, cerimonias religiosas € ocupam um lugar
especifico nos cultos e obrigacdes. Os dois grupos acompanham com fé
e devocdo todos os passos da festa. A simbologia do corpo nos rituais
religiosos de matriz africana, o significado da magia e da performance,
nas trilhas de Mauss (2003) sdo evidenciadas e adquirem sentidos nas
técnicas do corpo. A dimensdo magica da religido opera a transformagio
do profano em sagrado e a festa de lemanja ndo ha presenca da religido
catdlico em seus rituais, diferente da festa de Sao Benedito que ha missa,
procissdo com a interagdo da religido catolica e as de matrizes africanas.
A magia € um aspecto religioso que além de transformar o profano em
sagrado, modela as pessoas, com processos de fusdo das pessoas nas
coisas e as coisas nas pessoas, dando assim, sentido e significados tanto
para um lado como para o outro. A magia, segundo o autor (2003, p. 55),
compreende agentes, atos e representacdes”. Sendo que, “os ritos
magicos como um todo, sdo, em primeiro lugar, fatos da tradi¢do. Atos
que sdo se repetem ndo sdo magicos. Atos em que cuja eficacia todo um
grupo ndo cré, ndo sdo magicos” (p. 55). Nesse processo, “‘estamos
lidando com técnicas do corpo. O corpo € o primeiro ¢ o mais natural
instrumento do homem” (p. 407) e um suporte de simbolos nas religides
matrizes africanas. A magia ¢ uma acdo simbdlica e os rituais magicos
estdo presentes no cortejo de Iemanjd, nas representagdes de cada
participante, nos seus gestos, nas suas palavras e coisas que carregam
durante a procissdo. O grupo do Mestre Piaba, depois dos rituais a beira
da praia, foi se encontrar com Iemanjid muito longe da praia, entre as
ondas, o cortejo navega a cerca de um quilémetro até o alto-mar, onde os
presentes sdo jogados no oceano. Um dia lindo que parece homenagear a
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sua rainha e esposa de Oxald. No candomblé¢, Oxald tem duas esposas,
Nana e Iemanja.

Na festa de Iemanja, em cada momento do ritual, houve um
processo de construcdo da imagem do negro e¢ do indigena, sendo
representado elementos significativos da umbanda e do candomblé, assim
como os simbolos de representacdo do caboclo, tornando-se publico o
envolvimento do movimento com as zonas de contato e a valorizagdo do
uso religioso de guias, pulseiras, objetos utilizados na religido, elementos
performaticos contidos nos rituais religiosos, como dangas dos orixas,
gestos e postura corporal usados no culto e devogdo a orixa Iemanja. O
mar agitado, passa de meio dia, esta ainda enchendo, as ondas cada vez
maiores e fortes batem na praia, o sol ardente e radiando luz por toda a
parte, uma embarcacao € preparada para receber a familia do mestre Piaba
que sai em cortejo para entregar as oferendas para Iemanja no alto mar.
Os filhos-de-Santo continuam a cantar, louvar, agradecer e fazer pedidos
de protecdo e seus desejos de alguma bengdo a Rainha do Mar, os olhos
brilham e fixam ao mar, acompanham a embarcagdo até o seu retorno.
Ramos (2017) apoia-se em Schechner (2003), para definir as
caracteristicas a performatividade do tempo cotidiano e do tempo
extraordinario desses grupos, produto de uma complexa relaco entre ser,
fazer e mostrar-se fazendo, tendo como fundamento a ideia de
comportamento restaurado que,

(...) € o ato de reconhecer que as a¢des do presente sdo construidas a
partir de pedagos de comportamentos que, rearranjados e remodelados,
podem provocar nas audiéncias a sensacdo de familiaridade e o seu
reconhecimento nos diversos espagos da vida social. E, portanto, uma
produgéo simbolica sobre o fazer coletivo que permite uma agio reflexiva,
sendo o conhecimento restaurado um processo pelo qual as pessoas
tornam-se conscientes de suas proprias a¢des performativas (RAMOS,
2017, p. 304).

Nesses rituais a lemanja, a surpresa durante o tempo-espaco dos
festejos nos remeteu aos acasos, aos acontecimentos inesperados, ao
imprevisivel e, fechando um circulo, foi possivel observar, olhar, sentir
e3

Se a pesquisa se faz pelo didlogo vivido, em geral revelado pelo
etnografo por meio da escrita, ¢ necessario rever a ideia de que a
linguagem ¢ basicamente referencial, que apenas diz e descreve com base
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na relagdo entre palavra e coisa. Como todos os sentidos — audigao, olfato,
paladar, visdo, tato, ¢ suas combinagdes -, palavras fazem coisas cujas
implicagdes merecem uma avaliagdo (PEIRANO, 2016, p. 3).

7. Consideragoes finais

Por fim, concluimos que o saber-fazer arte e movimentos
artistico-culturais e religido de matriz africana e de cultura indigena, sdo
valorizados pelo Arte Manha e constituem a sua cosmovisdo de existéncia
e de mundo, que em nossa perspectiva, estdo ancorados na realizacao de
seus rituais; rituais estes que sdo, fundamentalmente, performativos e,
conforme foi observado, se da, principalmente, no corpo afroindigena de
Antropologia Cultural Umbandaum.

Assim, o grupo de Caravelas procura garantir, através da
representacdo afroindigena, o complexo que € a demonstragdo da mistura
afroindigena em Caravelas e na sociedade brasileira e a troca entre elas
em termos de seus sistemas de religiosidade, crenca, artes, memoria,
representacdes do corpo, cultura. No Arte Manha, a experiéncia
performativa traz os tragos afroindigenas encontrados na cultura africana
e indigena e, suas praticas, acdes, artes, dancas, batidas e sons dos
tambores fazem parte de um complexo conjunto de agdes afro-brasileira
e indigena, como performances rituais e artistico-culturais afroindigenas,
sendo a performatividade a sua principal caracteristica, trazendo a
memoria a vida e historia de seus antepassados, sob a reinterpretacdo das
travessias dos negros da Africa 8 América do Sul e a heranga indigena no
Brasil.

Com apoio do pensamento de Schechner (2003), podemos
entender, portanto, que a performatividade nas agdes afroindigenas de
Caravelas como sendo a capacidade de expressdo do individuo-sujeito, a
sua maior confirmagdo de identidade afroindigena e, resultado de uma
complexa relagdo entre ser negro-indio, e saber-fazer afroindigena e
mostrar-se fazendo assim, herdeiro de sua ancestralidade africana e
indigena. Durante esses festejos foi possivel perceber as articulagdes e
parcerias do Arte Manha com outros grupos religiosos, politicos e
artistico-culturais, sediados na cidade e, também, em cidades
circunvizinhas, além de outras localidades brasileiras.



Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29. Niteroi, 2020

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALENCASTRO, L. F. de. Geopolitica da mesticagem. Novos Estudos,
n. 11, p. 49-63, jan.1985.
ANJOS, J. C. G. dos. No territorio da linha cruzada: cosmopoliticas afro-
brasileira. Porto Alegre: UFRGS/ Fundagdo Cultural Palmares, 2006.
ANTONACCI, M. A. Memorias ancoradas em corpos negros. Sao
Paulo: EDUC, 2014.
BHABHA, H. K. O local da cultura. Trad. Myriam Avila, Eliana L. de
L. Reis, Glaucia R. Gongalves. Belo Horizonte: UFMG, 2013.
BLOCH, Marc. 4 sociedade feudal. Lisboa: Edigdes 70. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1982.
CANDAU, Jéel. Identidade e Memoria. Trad. Maria L. Ferreira. Séo
Paulo: Contexto, 2016.
CASTRO, A. L. de. Culto ao corpo: identidades ¢ estilos de vida. VIII
Congresso Luso-Brasileiro de Ciéncias Sociais: a questdo social no novo
milénio. Centro de Estudos Sociais. Faculdade de Economia.
Universidade de Coimbra, Portugal, p.16-18, set. 2004.
COSTA, S. A mesticagem e seus contrarios: etnicidade e nacionalidade
no Brasil contemporaneo. Tempo Social. USP, Sdo Paulo, v. 13, n.1, p.
143-158, maio 2001.
COUTO, J. 4 construgdo do Brasil: amerindios, portugueses e africanos,
do inicio do povoamento a finais de Quinhentos. Lisboa, Portugal:
Edi¢oes Cosmos, 1998.
DELEUZE, G. Critica e clinica. Sao Paulo: Editora 34, 1997.
DIAS, P. A outra festa negra. In: JANCSO, 1.; KANTOR, I (Orgs.).
Festa: cultura & sociabilidade na América Portuguesa. v. II. Sdo Paulo:
Hucitec/EDUSP/FAPESP/Imprensa Oficial, 2001. p.859-888.
FERLINI, V. L. A. Folguedos, feiras e feriados: aspectos
socioecondmicos das festas no mundo dos engenhos. In: JANCSO, 1;
KANTOR, I. Festa: cultura & sociabilidade na América Portuguesa,v. I1.
S&o Paulo: Hucitec/EDUSP/FAPESP/Imprensa Oficial, 2001. p.449-463.
GOLDMAN, M. Contradiscursos afroindigenas sobre mistura,
sincretismo e mesticagem: estudos etnograficos. RAU- Revista de
Antropologia da UFSCar, v. 9, n. 2, p. 11-28, jul./dez. 2017.

. Documenta. “Quinhentos anos de contato”: por uma
teoria etnografica da (contra)mesticagem. Revista Mana, v.21, n.3, p.
641-659, 2015a.

31



Religido, Lingua e Literatura

. Mesa redonda 9: Mestigagens ¢ (contra)mesticagens
amerindias e afro-americanas. Marcio Goldman e Francisco Pazzarelli
(Coords.). XI Reunido de Antropologia del Mercosur, 30 nov. al 4 de dic.
2015b.

. A relagdo afroindigena. Cadernos de Campo, Sdo Paulo,
n. 23, p. 213-222, 2014.

. O dom e a iniciagdo revisitados: o dado e o feito em
religides de matriz africana no Brasil. Mana, v. 18, n. 2, p. 269-288, 2012.

. Alteridade e experiéncia: Antropologia ¢ Teoria
Etnografica. Revista Etnografica, Lisboa,Portugal, v.10, n.1, p.161-173,
maio 2006a.

. Abaeté, Rede de Antropologia Simétrica. Cadernos de
Campo, Sao Paulo, n. 14-15, p. 131-132, 2006b.

. Os tambores dos mortos e os tambores dos vivos.
Etnografia, antropologia e politica em Ilhéus, Bahia. Revista de
Antropologia, Sao Paulo, USP, v. 46, n. 2, p. 2003.

LATOUR, B. Reflexdo sobre o culto moderno dos deuses fe(i)ches. Trad.
Sandra Moreira. Bauru: EDUSC, 1996.

LE GOFF, J. Uma historia do corpo na Idade Média. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2006.

LUCIANI, J. A. K. Sobre a antimesticagem. Trad. Nicole Soares,
Levindo Pereira e Marcos de A. Matos. Curitiba: SPECIES: Desterro,
Floriondpolis: Cultura e Barbarie, 2016.

MAUSS, M. Sociologia e Antropologia. Trad. Paulo Neves. Sdo Paulo:
Cosac Naify, 2003.

MELLO, C. C. do A. “Devir-afroindigena: ‘entdo vamos fazer o que a
gente ¢’”. Cadernos de Campo, v. 23, n. 23, p. 223-239, 2014.

. Pessoas, acontecimentos e objetos de arte em um
Movimento Cultural em Caravelas, Bahia. Ilha, Santa Catarina, UFSC,
v.9,n.1, 2, p. 169-193, 2007.

. Obras de arte e conceitos: cultura e antropologia do ponto
de vista de um grupo afro-indigena do sul da Bahia. Dissertacdo
(Mestrado em Antropologia Social). Museu Nacional, UFRJ, 2003.
NASCIMENTO, A. do. O genocidio do negro brasileiro: o processo de
um racismo mascarado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.

NORA, P. Entre memoria e historia: a problematica dos lugares. Trad.
Yara A. Khoury. Projeto Historia, Sdo Paulo, n. 10, p. 7-28, dez, 1993.
PACHECO, A. S. Afroindigenismo por escrito na Amazonia. RELACult,
v. 3,n. 645, ed. Especial, p. 1-22, dez. 2017.



Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29. Niteroi, 2020

. Astucias da memoria: identidades afroindigenas no
corredor da Amazonia. Tucunduba, Arte e cultura em Revista, UFPA,
Belém, v. 2, n. 1, p. 40-51, 2011.

PEIRANO, M. Etnografia e rituais: relato de um percurso. Anuario
Antropolodgico, Brasilia, UnB, 2016, v. 41, n.1, p. 237-248.
PORTELLI, A. O massacre de Citivella Vai di Chiana. Toscana, 29
jun.1944. FERREIRA, M. de M. y AMADO, J. (Coord.). Usos & abusos
de la Historia Oral. Rio de Janeiro: FGV, 1998.

PRANDI, R. Segredos guardados. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2005.

PRATT, M.L. Os olhos do Impeério. Relatos de viagem e transculturacao.
Trad. Jézio H. B. Gutierre. Bauru: EDUSC, 1999.

PRISCO, C. S. [Ya comendadora). As religides de matriz africana e a
escola: guardides da heranga cultural, memoria e tradigdo africana. Praia
Grande, SP: Il¢ Asé e Instituto Oromilade, 2012.

RAMOS, J. S. O corpo-encruzilhada como experiéncia performativa no
ritual Congadeiro. Revista Brasileira de Estudos da Presenga. Porto
Alegre, v. 7, n. 2, p. 296-315, maio/ago. 2017.

SCHECHNER, R. O que ¢ performance? O percevejo. Trad. UNIRIO.
Rio de Janeiro, ano 11, n.12, p. 25-50, 2003.

VELLOSO, M. P.; ROUCHOU, J.; OLIVEIRA, C. de. Apresentagio.
Corpo: uma obra inconclusa. In _ (Orgs.). Corpo: identidades,
memorias e subjetividades. Rio de Janeiro: Mauad X, 2009. p. 15-17.

33



Religido, Lingua e Literatura

A INTOLERANCIA RELIGIOSA NO CONTO
“KOTINHA”, DE CIDINHA DA SILVA

Ivana Teixeira Gund®

RESUMO

Este artigo tratara da intolerancia religiosa presente como dentincia no conto “Kotinha”,
de Cidinha da Silva, publicado em Um Exu em Nova York (2018). Trata-se de um tema
historicamente instalado no Brasil e suas consequéncias como o desrespeito, a violéncia e a
demonizag¢do dos ritos e das pessoas, sdo fatores que afetam bem mais profundamente as
religides de matrizes africanas. Investiga-se o assunto em duas vertentes: parte-se da analise
da legislagdo brasileira que, pela Constituigdo de 1988, garante liberdade de escolha de
praticas religiosas, mas que precisou de uma pléiade de outras leis para garantir o direito de
se professar a fé; além disso, serdo analisadas as denuncias e as estratégias de defesa
utilizadas pelos povos de terreiros. A abordagem ndo se dara pelos estudos da religido
propriamente dita, mas por intermédio de uma investigagdo dentro dos limites da literatura.
Nas consideragdes desse estudo, compreende-se as consequéncias que a intolerancia
religiosa apresenta, como ¢ o caso do alicerce cultural brasileiro, construido e sustentado
pelo racismo. Como resultado, tem-se a percepcao da literatura de Cidinha da Silva, em sua
fungdo social de importante instrumento de dentncia de preconceitos e valorizagdo da
cultura afro-brasileira. Para fundamentar a escrita, além do estudo da legislagdo brasileira
que trata do assunto, foram utilizados os textos de Antonio Candido (2006) e Silviano
Santiago (2002), sobre o papel social da literatura; Michel Foucault (1996) sobre os
discursos; Wlamyra Ribeiro de Albuquerque e Walter Fraga Filho (2006) sobre os povos
afro-brasileiros e as perseguigdes religiosas.
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This paper is about religious intolerance as a complaint in the short story “Kotinha”, by
Cidinha da Silva, published in the book Um Exu em New York (2018). It is a theme
historically installed in Brazil and its consequences, such as disrespect, violence and the
demonization of rites and people, are factors which affect religions from African origin
much more deeply. The subject is investigated in two ways: it starts by the analysis of
Brazilian legislation which, by the 1988 Constitution, guarantees freedom of choice of
religious practices, but that choice needed a plethora of other laws to guarantee the right to
a person to profess his/her faith ; in the following, the complaints and defense strategies
used by the terreiro* peoples will be analyzed. The approach investigation will be based on
the limits of the literary text. Through this study, we understand the consequences which
religious intolerance presents, as in the case of the Brazilian cultural settlement, built and
sustained by racism. As a result, there is the perception of Cidinha da Silva's literature, in
its social function as an important tool for denouncing prejudices and valuing Afro-
Brazilian culture. The theoretical background to support this writing, in addition to the study
of Brazilian legislation , were the texts by Antonio Candido (2006) and Silviano Santiago
(2002) treating on the social role of literature; Michel Foucault (1996) concerning to the
speeches; Wlamyra Ribeiro de Albuquerque and Walter Fraga Filho (2006) about Afro-
Brazilian peoples and religious persecutions.

Keywords: Literature; Religiosity; Religious intolerance.

1. Introducdo

O conto “Kotinha”, de Cidinha da Silva, publicado no livro Um
Exu em Nova York (2018), apresenta como tematica principal a
intolerancia religiosa praticada contra as religides de matrizes africanas
no Brasil. A narrativa descreve a invasdo de um terreiro por parte de duas
personagens: homens, sem nomes definidos, descritos somente como
“crentes”. Essa alusdo, longe de ser apenas um elemento ficcional,
representa estatisticas cruéis da violéncia religiosa no Brasil, cujos dados
podem ser confirmados por meio do Relatorio sobre intolerdncia e
violéncia religiosa no Brasil (RIVIR), produzido sob a responsabilidade
do Ministério da Mulher, Familia e Direitos Humanos, publicado em
2018, no qual sdo analisados dados entre os anos de 2011 e 2015.

No referido relatdrio, € possivel constatar que a intolerancia
religiosa afeta todas as formas de crenca existentes no pais. Contudo, as
pessoas que mais se tornam vitimas desse tipo de violéncia sdo as que
professam sua fé em religides de matriz africana, correspondendo a um
percentual de 53% (RIVIR, 2018, p. 55). Seus agressores, de acordo com

4 The place where followers of African origin religions get together.
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o mesmo relatorio, sdo, na maioria, pessoas que nao declararam a religido
ou autodeclaradas evangélicas. Além disso, os dados mostram um
aumento significativo, no mesmo periodo, das ocorréncias de violéncia
contra pessoas, contra objetos sagrados e contra iméveis nos quais sao
praticados os ritos de matriz afro, expondo as faces da cultura do 6dio
implantada fortemente no Brasil atual.

O tema da intolerancia ¢ um dos motivos literarios que figura na
producdo de Cidinha da Silva. Em seu livro de contos Um Exu em Nova
York (2018), a autora apresenta, além do conto “Kotinha”, mais dezoito
outros contos com reflexdes sobre temas importantes ¢ atuais para as
discussdes das questdes étnico-raciais, como por exemplo o racismo, a
desigualdade social, a violéncia sofrida pela populagdo afrodescendente,
bem como temas de empoderamento da negritude brasileira, a saber, a
ancestralidade, a maternidade negra e outras formas do feminino, a
irmandade como resisténcia ¢ a diaspora africana expandida em
diferentes lugares, desde os mais cosmopolitas, chegando a espagos mais
particulares, como nas vivéncias em comunidades de terreiro.

Militante das causas negras, Cidinha da Silva foi presidente do
Geledés — Instituto da Mulher Negra; fundou o Instituto Kuanza, que atua
em projetos de educacdo e agdes afirmativas no combate ao racismo e a
favor da valorizagdo da cultura negra; também foi gestora administrativa
da Fundagdo Cultural Palmares. A autora possui um vasto elenco de obras
literarias entre contos, cronicas, literatura infanto-juvenil, poesia e texto
dramatico.

O objetivo desse artigo ¢ analisar, no conto escolhido como
corpus de estudo, a intolerancia em duas vertentes: primeiro, pela
observacdo das leis brasileiras que versam sobre o direito a liberdade
religiosa, sobre a intolerancia e sobre o racismo; em seguida, pela
compreensdo do modo como o tema ¢ discutido no conto “Kotinha”, por
intermédio da dentincia desse problema social, bem como por meio das
estratégias de luta utilizadas pelas personagens como forma de preservar
seus ritos e suas vidas.

2. Religioes de matrizes africanas no Brasil: direito, pluralidade e
Dpreconceito.
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Historicamente no Brasil, o desrespeito e a violéncia no ambito
religioso marcaram o contexto social de uma forma bastante explicita.
Em diversos meios midiaticos, documentos e demais registros histdricos
e juridicos sempre foram frequentes as noticias de ataques, assassinatos,
difamagoes e outras formas de barbarie e preconceito, mais fortemente
contra pessoas negras, objetos e lugares sagrados para as religides de
matrizes africanas.

Esse problema social tem suas bases no processo de invasdo
territorial por parte dos portugueses que, oficialmente em 1500, vieram
dominar esse territorio. Detentores do poder e das formas de controle
social, os colonizadores acabaram por implantar um discurso
hegemonico, cristalizando suas verdades e valores, oprimindo povos e
culturas, violando, dentre outras coisas, o direito a manifestacgo religiosa
divergente da fé professada por eles.

Sobre esse processo historico, dentro do ambito da critica
literaria, desde os primeiros anos desse novo século, Silviano Santiago
(2002), discutindo sua leitura de Luis Vaz de Camdes, considerou que as
viagens do europeu para outras terras foram motivadas por tentativa de
propagar a Fé e o Império, ou seja, por trés da cruz, escondia-se a inten¢do
de dominar povos, explorar riquezas, ampliar territério e dominios, tudo
sustentado pelo desrespeito, pela intolerancia, pelo desprezo aos valores
do Outro — o nfo europeu — impondo a este uma triplice perda: da
liberdade, da religiosidade e da lingua. Santiago afirma ainda que “[...] a
propagacdo da Fé e do Império foi montada em cima de um dos mais
injustos sistemas socioecondmicos que o homem conseguiu inventar — o
da escraviddo negra no Novo Mundo” (SANTIAGO, 2002, p. 227).

Ainda na atualidade, as marcas dessa historia da escraviddo no
Brasil se mostram claramente na desigualdade social, na falta de politicas
publicas, no niimero de assassinatos de jovens negros, nas peles que
recobrem os corpos sentenciados aos presidios, no analfabetismo ou na
menor escolaridade dentre os afrodescendentes, entre outras mazelas
sociais. Essas consequéncias do injusto processo de constru¢ao nacional
revelam-se também na dura face da intolerancia religiosa. Para coibir as
acdes que vao na contramao do respeito e da civilidade, foram criadas leis
e instrumentos oficiais de pesquisa e informagdo, que servem como
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fontes de leitura e reflexdo social, mas também como forma de punir atos
contrarios a liberdade e ao respeito.

A fim de pensar esse tema por uma perspectiva pautada no que
dizem os documentos do Estado brasileiro, elencam-se abaixo algumas
leis e textos oficiais com analises de dados e de excertos de legislagdes
para que seja possivel vislumbrar o quadro tanto das a¢des afirmativas
que foram executadas, como também daquilo que ainda falta, com efeito,
ser posto em pratica.

O primeiro texto oficial € o Relatorio sobre Intolerdncia e
Violéncia Religiosa no Brasil — REVIR (2011-2015), publicado em 2018,
que traz um levantamento preliminar de dados, obtidos por pesquisas
realizadas Ministério dos Direitos Humanos, nomeado atualmente como
Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos. O REVIR
apresenta dados preocupantes sobre a questdo da intolerancia religiosa no
Brasil, que foram coletados em publicagdes da imprensa, denuncias em
ouvidorias e em casos judicializados.

De acordo com o relatério, as vitimas de intolerancia religiosa
sdo, em maioria, praticantes de religides afro-brasileiras, de género néo
divulgado ou do género feminino. Quanto aos agressores, estes sdo do
género masculino ou ndo se divulgou a informacio do género; sdo
adultos, sem declaragdo de cor ou autodeclarados brancos; a maioria dos
atos de intolerancia é cometida por pessoas de religido ndo declarada ou
por evangélicos. Sobre as formas de violéncia por motivacao religiosa, o
referido relatorio classificou-as em oito categorias: psicologica, fisica,
relativa a pratica de atos ou ritos, moral, institucional, patrimonial, sexual
e negligéncia (REVIR, 2018, p. 30). A maior parte das dentincias em
ouvidorias diz respeito a violéncia psicologica, que corresponde a 66%
dos casos (REVIR, 2018, p. 64). Os danos causados foram apresentados
em formas de agressdes fisicas, ataques a imdveis e objetos simbolico-
sagrados, discursos veiculados nas midias e no cotidiano, expressdes
racistas, conflitos nas escolas e no ambiente de trabalho, questdes
fundidrias, de terra e propriedade e perda da laicidade. Outro dado
bastante preocupante refere-se aos casos de denuncia de intolerncia
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religiosa, registrados pelo Disque 100, saltaram de quinze casos, em
2011, para 252 em 2015 (REVIR, 2018, p. 60).

As analises dos dados deixam claro que, embora todas as formas
de crenga existentes no Brasil sofram discriminacao e rechaco, as praticas
religiosas afro-brasileiras sdo as maiores vitimas. Nao coincidentemente,
elas originam-se das culturas dos povos negros, que foram
desconsideradas ou relacionadas as expressdes do mal e do perverso ao
longo de séculos de exclusdo e ofensas, evidenciando-se com isso a
relacdo estreita entre intolerancia e racismo. Dentro desse quadro de
horror, destaca-se que as mulheres sofrem mais com esse tipo de
violéncia. Essas sdo marcas sociais que se originaram dentro do sistema
de escravizagdo e perseguicdo dos povos africanos e seus descendentes,
que gera até hoje o exterminio das culturas e identidades negras.

Apesar desses registros alarmantes apresentados pelo REVIR, a
Constituigdo Federal de 1988, em seu artigo 5°, assegura a todos os
cidadéos e cidadis o livre exercicio de seus cultos, bem como a prote¢do
dos locais destinados as praticas liturgicas e a prestagdo de assisténcia
religiosa. Nesse sentido, o direito inviolavel de liberdade de crenga,
abrange também a liberdade de professar publicamente a f€.

Ao mesmo tempo em que a presenca de uma legislagdo, por um
lado, tipifica como crime as faces horrendas do racismo e pune agdes
violentas decorrentes dele, por outro lado evidencia também a existéncia
de conflitos e atitudes desrespeitosas, pois a necessidade de criagdo de
leis demonstra que o problema existe, ndo pode ser negado e que deve ser
discutido pelos representantes politicos do legislativo brasileiro.

Sobre isso, atualmente no Brasil a intolerancia religiosa é crime
tipificado pela Lei 7.716/89 — conhecida também como Lei Cad, em
homenagem a Carlos Alberto Oliveira dos Santos, politico brasileiro,
autor da referida lei. A partir dela, mesmo que alguém discorde do direito
de outros professarem uma religido diferente da maioria dos cidaddos, o
preconceito pode ser penalizado, conforme se 1€ no artigo 20:

>0 Disque 100 ¢ um servigco de prote¢do aos direitos humanos, disponibilizado pelo
governo federal, com a finalidade de atender aos que se encontram em situagéo de violéncia.
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Art. 20. Praticar, induzir ou incitar a discriminag¢do ou preconceito de
raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. (Redagdo dada pela Lei
n°9.459, de 15/05/97)

Pena: reclusdo de um a trés anos e multa. (Redagdo dada pela Lei n°
9.459, de 15/05/97). (BRASIL, 1989, s/p)

Outra lei também promulgada com a finalidade de garantir a
equidade dos direitos e a igualdade no tratamento social ¢ a Lei 12.288/10
que estabelece o Estatuto da Igualdade Racial. Nela, uma afirmativa
bastante relevante é a de que, o combate das diversas formas de
discriminagdo ¢ dever do poder publico — em todas as esferas do governo
—, mas também deve ser um compromisso de todos os brasileiros.

Para que se alcance uma condi¢@o de isonomia entre todos, o
estatuto propde que seja garantido igual acesso a saude, a educagdo, ao
esporte, lazer e demais atividades culturais, a terra, 8 moradia, ao trabalho
¢ aos meios de comunicagdo — situagdo que esta bem distante da realidade
da maior parte dos negros e negras do Brasil, pois eles compdem as
camadas mais pobres da populagéo.

Quanto a liberdade de crenca, o Estatuto contempla: a liberdade
liturgica; o livre exercicio dos ritos e a protecio aos locais de culto. E
assegurada a assisténcia religiosa por sacerdotes ou sacerdotisas afro-
brasileiros em espacos ou institui¢oes coletivas. Também ¢é proibida a
difusdo de imagens, discursos ou qualquer outra forma de comunicagio
que exponha o 6dio ou o escarnio por motivo preconceituoso em relagdo
as religides afro-brasileiras.

Contudo, nem sempre essas acdes sdo coibidas e, muito
frequentemente, o Estado — em sua representatividade politica — mostra-
se vinculado apenas a religiosidade majoritaria, como é o caso da
presenca de simbolos sagrados em reparti¢des publicas, da pratica de
iniciar sessGes publicas com a leitura da Biblia ou oragdes cristds. Esse
costume, além de ser heranca do colonizador portugués, foi sustentado
pela Constituigdo Imperial, promulgada no ano de 1824, que concedeu a
religido catolica a condico de religido oficial do Império, ndo proibindo
os cultos nao catdlicos, mas restringindo-os ao ambiente doméstico ou
somente aos espacos destinados aos ritos.

Essas sdo agdes divergentes da laicidade que o Estado deveria
apresentar. Privilegiar um determinado seguimento religioso, em
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detrimento de outros tantos marginalizados, impede a convivéncia
pacifica das diferentes matrizes religiosas existentes em uma mesma
nagao.

Assim, percebe-se que apesar da liberdade religiosa ser direito
de todos os cidaddos brasileiros e de haver uma pluralidade de crengas,
provenientes das diversas matrizes étnicas que nos constituiram como
nacdo, os preconceitos historicamente impediram que os diferentes
credos fossem considerados pelos mesmos critérios de valorizagdo, o que
promoveu, consequentemente, o desprestigio dos seres e dos simbolos
ligados as religides marginalizadas.

Além da legislacdo, outros géneros textuais podem servir para
as reflexdes dos problemas que perpassam o cotidiano ¢ causam
inurbanidades. As obras literarias sdo exemplos disso. Por mais que uma
literatura, por seu carater de obra de arte, ndo tenha necessariamente que
cumprir uma utilidade social, ndo se pode deixar de compreendé-la dentro
de um contexto marcado por fatos histéricos, por valores, por conflitos.
Ela contém uma for¢a humanizadora, porque propde temas capazes de
promover empatia, ponderacdo e modificagdio do pensamento e das
atitudes, pois, de acordo com Antonio Candido, ha uma fungéo
integradora e transformadora da criagdo literaria com relagdo aos seus
pontos de referéncia na realidade (CANDIDO, 2006, p. 84).

A produgio literaria de Cidinha da Silva pode ser tomada por
essa relagdo de contato com as multiplas realidades que nos cercam,
sobretudo, pela denuncia dos problemas sociais que os afrodescendentes
enfrentam em suas vidas diarias, mesmo que amparados por leis e normas
de conduta civilizatdria, mas que nem sempre se fazem cumprir. O texto
da referida escritora indica aberturas para outros modos de percepc¢do da
vida, para a valorizagdo dos tragos culturais dos povos africanos e afro-
brasileiros, para a afirmagdo das identidades negras, bem como para as
denuncias que se fazem necessarias nesse pais tdo desigual, tomado por
discursos de 6dio e intoleréancia.

Cabe aqui uma leitura mais atenta do conto “Kotinha”, de
Cidinha da Silva, a fim de se pensar em que medida as leis que garantem
a liberdade religiosa sdo, de fato, cumpridas. Também ¢é importante
compreender quais sdo as formas de protecdo a que essas religides tém
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acesso. A literatura servira aqui para entender os discursos de intolerancia
religiosa e repensa-los.

3. Kotinha: denuncia da violéncia e afirmacio dos valores afro-
religiosos

O conto “Kotinha” comeg¢a com uma cena de desrespeito e
destruicdao de um terreiro e de seus objetos sagrados: “Quebra! Quebra!
Quebra em nome de Jesus! E Jesus se encolhia num canto, assustado por
usarem seu nome na contramao de principios humanistas” (SILVA, 2018,
p- 21). O excerto, além de denunciar a violéncia religiosa, mostra o
discurso de autoridade e 6dio no qual se ampara o ato de barbarie
cometido contra o outro que ndo comunga da mesma fé. Por isso, a cena
descrita mesmo sendo ficcional, revela o poder de um discurso religioso
utilizado como instrumento de controle de fiéis. Sobre o discurso e sua
poténcia de controle e doutrinagdo, Michel Foucault compreende que:

A doutrina liga os individuos a certos tipos de enunciagio e lhes proibe,
consequentemente, todos os outros; mas ela se serve, em contrapartida, de
certos tipos de enunciagdo para ligar individuos entre si e diferencia-los,
por isso mesmo, de todos os outros. A doutrina realiza uma dupla
sujeicdo: dos sujeitos que falam aos discursos e dos discursos ao grupo,
a0 menos virtual, dos individuos que falam. (FOUCAULT, 1996, p. 43)

Segundo essa afirmagdo de Foucault (1996), poderiamos
destacar a inclusdo em um mesmo grupo daqueles que se submetem a
uma doutrina especifica, ao passo que os que ndo se incluem dentro de
determinados limites de valores e condutas, sio automaticamente
separados, ndo reconhecidos como semelhantes. Aspecto que pode ser
utilizado para provocar, além da diferenciaco dos seres, a desvalorizagdo
ou a recusa dos considerados diferentes. Com isso, abre-se espago para a
desaprovagdo de identidades divergentes por meios de conceitos que
podem desqualificar o que seria relevante para outros seres.

Se pensarmos pela ficcionalizagdo da vida, poderiamos dizer que
a escrita de Cidinha da Silva destaca assuntos que perpassam o cotidiano
dos afrodescendentes, entre eles os discursos de 6dio e aversdo a tudo
quanto ¢ representativo dos povos negros no Brasil. Esses discursos
eivados por preconceitos sdo oriundos de pensamentos externos e que,
portanto, desconhecem ou descontextualizam o que ndo os representa.
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Nao podem falar pelo que ndo ¢ seu, no entanto, falam: sdo vozes potentes
que reverberam nos ouvidos, nas bocas ¢ nas agoes de seus fiéis.

Comecemos, pois, pelo fato narrado no conto: a invasdo e
destrui¢ao de um local destinado ao culto de uma religido afro-brasileira.
Manchetes de jornais, videos disponiveis na internet, palestras nas
universidades, historias pessoais, boletins de ocorréncia policial, entre
outros, atestam os fatos graves de destrui¢do dos templos, de ofensas, de
agressoes fisicas e psicologicas. Muitos sdo os casos explicitos de
praticas de intolerancia carregadas de racismo, como o ocorrido na vida
de Gildasia dos Santos — Mae Gilda —, que apds sofrer a invasdo violenta
de seu terreiro por cristdos evangélicos ¢ por ter visto seu rosto exposto
em noticia perversa publicada em um jornal de uma igreja crista
evangélica, sofreu um infarto e veio a falecer. Em sua homenagem, foi
promulgada a Lei 11.635, pelo entdo Presidente da Republica Luis Inacio
Lula da Silva, em 27 de dezembro de 2007, instituindo-se o Dia Nacional
de Combate a Intolerancia Religiosa. Como esse exemplo, poderiam ser
citados outros tantos expostos diuturnamente na imprensa brasileira e nas
demais midias sociais.

Assim, ha uma relagdo estreita entre a literatura de Cidinha da
Silva e os problemas cotidianos enfrentados pelos praticantes das
religides de matriz africana. A literatura cumpre aqui uma atribui¢do
significativa de possibilitar aos leitores o questionamento de atitudes e

valores considerados adequados a sociedade, mas que traz em si a
materializa¢do do odio.

Pela leitura desse conto, os leitores podem perceber as
diferencas entre as diretrizes cristds — pautadas na valorizacdo das vidas
humanas, da concilia¢@o e da cultura de paz — e o poder de um discurso
cristdo desvirtuado, muitas vezes utilizado para oprimir e violar direitos
e liberdades.

Contudo, essa violagdo do espaco sagrado ndo ¢é descrita
aleatoriamente. Pela perspicacia de sua escrita, a autora cria um narrador,
em cuja perspectiva se assenta ndo somente uma postura poés-moderna de
mostrar os fatos, como um espectador “de uma agdo alheia” que o
“empolga, emociona, seduz”’ (SANTIAGO, 2002, p. 51). A voz narrativa
do conto se mostra conhecedora do sagrado ali exposto e participe do
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universo religioso do local. E uma narragio amparada por um discurso de
pertencimento: conhece os objetos simbolicos, os ritos € a cosmogonia
dos deuses que pertencem aos seus. Por isso mesmo, esse narrador
desconstroi o discurso de intolerancia que atribui aos simbolos dessas
religides a qualificagdo de demoniaco.

Para o narrador, os dois agressores estavam “possuidos pelo
demonio” (SILVA, 2018, p. 22). Ha aqui a inversao do discurso sobre os
sistemas religiosos afro-brasileiros, pois sdo os discursos externos que
classificam as manifestagdes das entidades por uma associagdo ao mal,
ao diabdlico. A estratégia utilizada na narragdo ¢ reconfigurar o ato de
violéncia a partir do discurso do opressor, pois, de qualquer forma, a
simbologia do demoénio ¢é criada dentro do universo linguistico-religioso
do Cristianismo. Volta-se para ele, entdo, as proprias opinides sobre o
mal ou o demoniaco, contudo, visto por meio da propria face.

A contrapelo da demonizagao das religiosidades afro-brasileiras,
a autora apresenta uma visdo afirmativa do terreiro, em alguns aspectos.
Um deles é néo responder violéncia com violéncia: ndo ha um revide por
parte das pessoas presentes, ha somente a esperanga de que o socorro
venha das formas do seu sagrado. Nesse sentido, o conto ndo se limita a
denuncia das violéncias fisica e psicologica, o que ja seria um ponto
bastante consideravel. Denuncia também o abandono social a que sdo
relegados os praticantes de religides afro-brasileiras e seus ritos. Mesmo
tendo, conforme a legislac@o estudada, o direito a liberdade religiosa e
sendo um dever do Estado brasileiro proteger os locais, os simbolos
sagrados e as pessoas, nem sempre isso acontece. O povo do terreiro, no
conto composto somente pela presenca de mulheres e criancas, conta
apenas com as forgas de seu sagrado. Por isso, abriga-se e roga as suas
divindades a protecdo. Dessa forma, ndo cometem agressdo contra os
algozes e reafirmam sua fé. Mais ainda: € pela presenca do divino e ndo
pela intervengdo das forgas de seguranca, que deveriam manter o direito
a liberdade religiosa, que as pessoas conseguem, no texto — quica na vida
—, reverter a situacao.

Amparadas em sua fé as personagens entoam os cantos
sagrados, os instrumentos ressoam e a presenca do sagrado se da. Ouviu-
se a voz ou o som da for¢a sagrada, “um 114 forte que ecoou em todo o
barracdo” (SILVA, 2018, p. 22) anunciando a chegada de Nzazi, o
inquice dos raios e trovdes, que representa a “justica” (SILVA, 2018, p.
22). E com essa for¢a do sagrado, representado concretamente por fortes
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relampagos e trovoes que desabaram do céu, que o povo do terreiro
consegue sair do perigo. Aos agressores, destinos diferentes: fuga para
um e arrependimento para aquele que se descobre “filho da Senhora dos
Raios” (SILVA, 2018, p. 23).

Outro aspecto que poderia ser destacado ¢ a afirmagdo de uma
coletividade para consolidar a resisténcia das vidas, das culturas e das
manifestagoes religiosas. Ha, no conto, cenas que indicam protegdo das
criangas, ha a atitude de entoar os cantos ¢ contracantos para fortalecer o
ritual e a presenga do sagrado. Todos juntos como resposta a agressao,
fizeram-se em um Uunico organismo — natureza, energia, CcOrpos,
instrumentos, cantos, o sagrado ¢ o humano. A énfase desse aspecto
perpassa o texto por completo e remete a condi¢@o de sobrevivéncia dos
negros, que resistiram de forma coletiva nos terreiros, nas senzalas, nos
quilombos, nas sociedades de amparo aos libertos ou nos grupos
religiosos. A exemplo, os grupos conhecidos como irmandades
possibilitaram a compra de alforrias, 0 acesso ao sistema de empréstimo,
a protecdo social entre seus pares ¢ a manutengdo de suas tradigdes,
mesmo que por intermédio do sincretismo religioso. Sobre isso, Wlamyra
Ribeiro de Albuquerque e Walter Fraga Filho (2006) afirmam que:

As irmandades eram espacos de refor¢o dos lagos de solidariedade, ao
mesmo tempo em que propiciavam a recriagio de tradigdes da Africa.
Nelas, além de aprender a doutrina cristd, os africanos tinham
oportunidade de conviver com os outros africanos que falavam a mesma
lingua e compartilhavam lembrangas da terra natal. Nas celebragdes das
confrarias negras, o sagrado e o profano se entrelagavam. Através destas
festas, elementos da religiosidade africana se manifestavam no interior do
Catolicismo. (ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p. 110)

A unido das pessoas negras no Brasil serviu, e ainda serve, como
forma de luta ¢ consolidagdo das culturas e das vidas. Ela ¢é evidenciada
pelas lutas do movimento negro e pela formacdo dos coletivos que
representam a populacio afro-brasileira. Por intermédio dessa
coletividade foram alcangadas algumas conquistas, como a politica de
cotas para ingresso no ensino superior e as leis contra o racismo.

Outro aspecto necessario a se considerar no conto “Kotinha” é a
presenca de palavras do campo semantico das religides afro-brasileiras.
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Pelo processo historico de colonizagdo, a lingua portuguesa se tornou a
lingua oficial dessa nagdo. No entanto, o Brasil possui diversas formas de
linguagem. Muitas delas carregam o perigo da extingdo ou o fardo do
preconceito e do esquecimento imposto. Contudo elas sdo plenas de
memorias e conhecimentos ancestrais. Além disso, a linguagem ¢é marca
identitaria daqueles que a pronunciam. Por isso, a op¢ao da autora, em
construir sua escrita com a presenca de palavras ancestrais — originarias
das linguas faladas em Africa —, é escolha politica porque valoriza o falar
dos povos negros e retira os leitores de um lugar de conforto, fazendo-os
procurar nao somente os significados das palavras, mas a compreensio
de outras cosmovisoes, de outros conhecimentos.

Muitas dessas linguagens ocuparam lugares silenciados ou
interditos. Palavras, historias e saberes foram calados por poderes que
decretaram opressdo ¢ morte. Sobre a interdigdo, Foucault afirma que:

Em uma sociedade como a nossa, conhecemos, ¢ certo, procedimentos
de exclusio. O mais evidente, o mais familiar também, ¢ a interdig¢do.
Sabe-se bem que ndo se tem o direito de dizer tudo, que ndo se pode falar
de tudo em qualquer circunstancia, que qualquer um, enfim, ndo pode
falar de qualquer coisa. Tabu do objeto, ritual da circunstancia, direito
privilegiado ou exclusivo do sujeito que fala: temos ai o jogo de trés tipos
de interdi¢des que se cruzam, se reforgam ou se compensam, formando
uma grade complexa que ndo cessa de se modificar. (FOUCAULT, 1996,
p. 09)

Voltar-se contra a interdi¢cdo, colocando palavras do 1éxico
caracteristico das culturas negras, dentro de um texto escrito por autoria
negra, ¢ requisitar para si o direito & voz, a propria expressdo. Assim,
palavras como Eparrei, Oyd, roncé, Bamburucema, Ibas, orixas, Ila,
Nzdzi, muzenza, inquice e adjd, saltam aos olhos dos leitores
demonstrando que: ha outros falares nesse territorio brasileiro; € preciso
respeitar e reconhecer que as outras linguas ndo sé existem, mas sdo
pronunciadas no cotidiano dos ritos e da vida; quem dita o ritmo e a
linguagem do texto € a voz que conta sobre o sagrado de sua €, dai que
contém, em si, o sentimento de pertencimento e a valorizagdo de sua
identidade.

Diante das denuncias provocadas por Cidinha da Silva e da
preocupagdo em apresentar uma valoriza¢do do universo religioso afro-
brasileiro, compreende-se que sua escrita se apresenta como um produto
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social, no sentido em que Candido (2006) o interpreta, pois ha nesse conto
os quatro momentos da criagdo apontados pelo critico de literatura: “a) o
artista, sob o impulso de uma necessidade interior, orienta-o segundo os
padroes da sua época, b) escolhe certos temas, ¢) usa certas formas e d) a
sintese resultante age sobre o meio”. (CANDIDO, 2006, p. 31). O conto
de Cidinha da Silva nasce da necessidade de ser voz para os seus, de
denunciar as mazelas sofridas pelos negros e negras no Brasil. Origina-
se da consciéncia histérica e social que ndo disfarca as dores e as
perseguigoes sofridas. O que narra ¢ parte da vivéncia propria da autora,
intelectual e militante das causas negras, imersa ndo s6 pela cor que
reveste seu corpo, como também pelo reconhecimento de sua identidade
negra, de sua ancestralidade africana e do direito a cidadania plena para
si e para os outros afrodescendentes. Utiliza-se de um género literario
capaz de expor cenas do cotidiano comum e corriqueiro, de facil
identificagdo pela maioria dos leitores, afro-brasileiros ou ndo. Seu texto
agira como instrumento politico, capaz de provocar didlogos, reflexdes
pessoais e coletivas, tomada de atitudes e construgdo de novas agdes
afirmativas.

4. Consideracoes finais

Para demarcar o lugar de enunciagdo desse texto, que é sobre
literatura como espacgo de analise da intolerancia e suas consequéncias
nas religides afro-brasileiras, fiquemos com o ensinamento de Jodo
Guimardes Rosa, quando nos diz sobre a beleza da convivéncia respeitosa
entre as diversas raizes religiosas de nossa tradi¢ao:

Reza € que sara loucura. No geral. Isso € que ¢ a salvacdo-da-alma...
Muita religido, seu mogo! Eu cd, ndo perco ocasido de religido. Aproveito
de todas. Bebo agua de todo rio... Uma s6, para mim € pouca, talvez ndo
me chegue. Rezo cristdo, catolico, embrenho a certo; e aceito as preces de
compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas, quando
posso, vou no Midubim, onde um Matias ¢ crente, metodista: a gente se
acusa de pecador, 1€ alto a Biblia, e ora, cantando hinos belos deles. Tudo
me quieta, me suspende. Qualquer sombrinha me refresca. Mas € s6 muito
provisério. Eu queria rezar — o tempo todo. Muita gente ndo me aprova,
acham que lei de Deus ¢ privilégios, invariavel. (ROSA, 2011, p. 32)
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A convivéncia pacifica e harmoniosa nos fortalece como seres
humanos e como comunidade. Em posi¢do antagdnica, a intolerancia
causa prejuizos pessoais e coletivos. Para a sociedade, ela impde uma
relacdo violenta, de desrespeito e opressao; ocasiona a perda da liberdade
dos seres em seu direito de expressar-se garantido pela Constituicdo
Federal de 1988; e fragiliza as relagdes sociais, fortalecendo o medo e o
preconceito, ao produzir traumas e mortes.

Somos um povo de multiplos credos, mas também de historias
de perseguigdo religiosa que ndo pode ser esquecida, mas que foi
silenciada ou disfarg¢ada por séculos de exclusdo. E muito mais se agrava
nesse momento historico, no qual se pode ouvir, com muita frequéncia,
os discursos de odio.

Para se garantir a convivéncia pacifica entre todos os credos €
necessario manter a laicidade do Estado. A separac@o entre as religides e
a sociedade civil garante a liberdade para todas as crencas e também a
liberdade de escolha para que cada cidaddo ou cidada acredite ou ndo em
umareligido. Estas devem estar em dominios particulares, pois a fé € algo
pessoal. Um Estado laico ensina a tolerancia, o respeito e a vivéncia a
partir do desejo individual de professar uma fé; evita a hostilidade social
e garante que todas as manifestacdes religiosas alcancem a mesma
condicdo de igualdade perante a sociedade. Contudo, pelos dados
analisados no REVIR e pela necessidade de criac@o de leis para combater
o racismo religioso e a intolerancia, evidencia-se que a laicidade do
Estado brasileiro esta sempre sobre o perigo iminente de ser revogada.

Isso porque a intolerdncia é estimulada por discursos que se
entendem representantes de Deus; discursos que saem de pulpitos das
igrejas e passam a ocupar o espaco politico, como o Congresso Nacional,
as assembleias legislativas, as camaras municipais. Legitimados pelos
cargos de seus representantes — a exemplo, os que sdo denominados
popularmente por “bancada da Biblia” — esses discursos possuem um
poder de convencimento que tomam uma grande parte da populagdo. Sdo
falas que reverberam nas ofensas transmitidas pela midia televisiva, na
violéncia explicita do grupo chamado “Bonde de Jesus”, no impedimento
de ritos ou de funcionamento de lugares religiosos, entre outros. Tudo
fazem sob a logica beligerante de uma luta entre o bem e o mal, entre o
que ¢ de Deus e o que ¢ do demoénio que, nesses discursos, € representado
pelos ritos, pelos simbolos e pelas pessoas das religides afro-brasileiras.
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Estas possuem, juridicamente, o patamar de igualdade com todas as
demais confissdes religiosas. No entanto, as noticias veiculadas na
imprensa brasileira ndo cansam de informar sobre quebra de imagens ou
objetos sagrados, invasdo de terreiro, ataque as pessoas, discriminagdo de
vestimentas e aderegos, destruicdo de estatuas em locais publicos, entre
outros.

Sobre essa legitimagdo do discurso de intolerancia, o
antropo6logo Vagner Gongalves da Silva (2007) reuniu, em sua pesquisa,
fatos ocorridos em mais de vinte anos, no qual mensura os ataques as
pessoas ¢ aos cultos afro-brasileiros por igrejas cristdas. Ha, segundo o
antrop6logo, uma apropriagdo das linguagens das religides afro-
brasileiras, que passam a ser utilizadas dentro das igrejas — especialmente,
na pesquisa de Silva, as neopentecostais. Contudo, essas igrejas assim
procedem por uma perspectiva distorcida, como sdo exemplos a capoeira
gospel, o acarajé abencoado ou as sessdes de descarrego: acgdes e
nomenclaturas tdo, aparentemente, normalizadas no cotidiano, mas que
ampliam o grau de violéncia, pois os simbolos e o0s ritos sdo
descontextualizados e ressignificados sob o ponto de vista de quem
oprime. Silva considera ainda que a intolerancia religiosa — atualmente
virulenta — tende a se agravar.

Diante disso tudo, a literatura de Cidinha da Silva atua como um
instrumento de combate ao racismo em suas distintas expressoes. Seus
textos partem de aspiragdes e necessidade individual de utilizar sua voz e
letra para dizer sobre os temas caros & comunidade negra; e alcanga a
condicdo de explanar sobre problemas sociais historicos, na medida em
que representam as demandas do movimento negro, por serem assuntos
de nossa coletividade, podem tocar os leitores, negros ou nio. Por isso
mesmo, torna-se um lugar de ensinamento, de reflexdo, de oportunidade
de se conhecer outras cosmovisdes, outras estruturagdes de discursos.

O conto “Kotinha” faz parte do livro Um Exu em Nova York.
Segundo a autora, em entrevista ao programa Fique Ligado, da TV Brasil,
de 13 de novembro de 2019, o livro é como um dinamo por ser um
movimento da linguagem, das personagens, da vida, porque essa ¢ uma
caracteristica do orixd Exu, que representa a comunicacao, a dinamizagao
do mundo. Que essa obra contribua para a modificacdo ou a
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movimentagdo dos pensamentos, de verdades cristalizadas, das certezas
cheirando a mofo e rango preconceituoso.
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RELIGIAO COMO CONSTRUCAO E MANUTENCAO DO
MUNDO EM CLIFFORD GEERTZ

Celso Kallarrari

RESUMO

Este artigo pretende, a partir da leitura do capitulo 5 e 6 do livro “A Interpretagdo das
Culturas”, de Clifford Geertz (1989a), cujo estudo fundamenta-se numa analise socio-
antropologica da religido, apresentar a religido em sua fungdo social, isto ¢, enquanto
construtora e mantenedora do mundo. Para tanto, buscaremos relacionar este recorte com
outras obras do autor (1989a, 1989b, 1988), a fim de compreender a Religido entendida por
Geertz como matéria de constru¢do e manutengdo do mundo, uma vez que para ele, a
religido apresenta-se, dentro de uma dimensdo cultural, como um sistema cultural.
Utilizaremos destas referéncias para, enfim, analisar a partir da bibliografia levantada, o
pensamento deste autor quanto a sua tese, qual seja, que a religido corrobora a construgio e
manutengdo do mundo. Em suma, para Geertz, os tedricos classicos da sociologia da
religido comprovaram, em suas analises e defini¢cdes, o que ndo poderia ser questionado
acerca dos ritos e mitos, cuja possibilidade era, certamente, evidenciar identidades, posi¢des
sociais e oposicdes politicas. Em sintese, o estudo antropoldgico da religido, segundo Geertz
(1989a), deve operar em dois estagios, quais sejam, fazendo a) uma anélise do sistema de
significados incorporados nos simbolos que formam a religido propriamente dita; e
buscando b) o relacionamento desses sistemas aos processos socios-estruturais e
psicologicos. Em outras palavras, Geertz quer nos dizer que ¢ preciso desenvolver uma
analise tedrica da acdo simbolica que seja compativel a andlise da a¢@o social e psicoldgica.
Sem esse instrumento, torna-se impossivel, portanto, enfrentar os aspectos da vida social e
psicoldgica nos quais a religido (ou a arte, a ciéncia, a ideologia) desempenha um papel
determinante (1989, p. 142).
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cultural, construg¢do, manutengdo do mundo.

6 Doutor em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catdlica de Goids — PUC-
Goias, mestre em Educagdo, especialista em Lingua Portuguesa, licenciado em Letras e
graduado em Teologia, professor titular no curso de Letras da Universidade do Estado da
Bahia — UNEB, Campus X e do Professor no Programa de Mestrado em Letras do
Departamento de Educagdo - Campus X/UNEB. E-mail: celsokallarrari@terra.com.br



mailto:celsokallarrari@terra.com.br

Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29. Niteroi, 2020

ABSTRACT

This article intends, from the reading of chapters 5 and 6 of the book “The Interpretation
of Cultures”, by Clifford Geertz (1989a), whose study is based on a socio-anthropological
analysis of religion, to present religion in its social function, that is, as a builder and
maintainer of the world. To this end, we will try to relate this cut with other works by the
author and his commentators, in order to understand the Religion understood by Geertz as
amatter of construction and maintenance of the world, since for him, religion presents itself,
within a cultural dimension, as a cultural system. We will use these references to, finally,
analyze from the surveyed bibliography, the thought of this author regarding his thesis, that
is, that religion supports the construction and maintenance of the world. In short, for Geertz,
the classical theorists of the sociology of religion proved, in their analyzes and definitions,
what could not be questioned about the rites and myths, the possibility of which was
certainly to reveal identities, social positions and political oppositions. In summary, the
anthropological study of religion, according to Geertz (1989a), must operate in two stages,
namely, making a) an analysis of the system of meanings incorporated in the symbols that
form the religion itself; and seeking b) the relationship of these systems to the socio-
structural and psychological processes. In other words, Geertz wants to tell us that it is
necessary to develop a theoretical analysis of symbolic action that is compatible with the
analysis of social and psychological action. Without this instrument, therefore, it is
impossible to face the aspects of social and psychological life in which religion (or art,
science, ideology) plays a determining role (1989, p. 142).

Keywords: Religion, social function, cultural
dimension, construction, maintenance of the world.

1. Introducdo

Clifford Geertz (1998), a partir de uma perspectiva
antropologica e social da religido, cuja experiéncia buscou em suas
pesquisas na Indonésia (década de 50) e no Marrocos (década de 60),
amparado por tedricos contemporaneos (Weber e Durkheim), apresenta-
nos, em seu ensaio, a religido numa dimensgo cultural, isto €, como um
sistema cultural. Para o autor, os teéricos classicos da sociologia da
religido comprovaram, em suas analises e defini¢des, o que ndo poderia
ser questionado acerca dos ritos e mitos, cuja possibilidade era,
certamente, evidenciar identidades, posi¢des sociais e oposicdes
politicas.

Sua ligacdo com a metodologia de Weber e com a explicagdo de
Freud sobre os rituais individuais e coletivos e, por fim, com a diferenga
entre religido e senso comum de Malinowski, vao, certamente, direcionar
a sua pesquisa tedrica que, a priori, nos parece estar mais “rechagada”
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das suas andlises empiricas que, propriamente, “‘emaranhada” de
conceitos tedricos.

Nesse intuito, o autor propde, a partir da defini¢do do que seja
religido, apontar um caminho para o desenvolvimento de uma linha nova
para a pesquisa antropoldgica da religido, quando a define como “(1) um
sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas, penetrantes
e duradouras disposi¢cées e motivagoes nos homens atraves da (3)
formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo
essas concepgoes com tal aura de fatualidade que (5) as disposigoes e
motivagoes parecem singularmente realistas.”

2. A Cultura e o fenémeno religioso

Geertz (1989a) desenvolve seu artigo, a partir da definicdo de
cultura como “um padrdo de significados transmitido historicamente,
incorporado em simbolos, um sistema de concepcdes herdadas, expressas
em formas simbdlicas por conhecimento e suas atividades em relacéo a
vida” (p. 103). Para tal propdsito, utiliza-se da “relacdo entre a ‘dimensao
cultural’ e as dimensdes sociais e psiquicas dos fenomenos religiosos
(...)” (GIUMBELL, p. 201), desenvolvidas sob a analise dos relatos da sua
experiéncia com povos primitivos.

Na tentativa de dar-nos melhor explicacdo acerca dos termos
“significado”, “simbolo” e “concepgdo”, os quais sdo desenvolvidos no
decorrer do texto, apresenta-os criticamente como recursos da
inteligéncia do homem, cujo significado, “em todas as suas variedades, é
o conceito filosofico da nossa época” (LANGER apud GEERTZ, 1989a,
p- 103). Por esse motivo, Geertz acredita que “ja seja tempo de a
antropologia social, em particular a parte que se preocupa com o estudo
da religido, tomar conhecimento disso” (id. Ibidem).

Em termos gerais, os simbolos sagrados, segundo Geertz,
“funcionam para sintetizar o ethos’ de um povo — o tom, o carater € a
qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢des morais e estéticos — e sua

7 Segundo Geertz (1989), “na discussdo antropoldgica recente, os aspectos morais
(estéticos) de uma dada cultura, os elementos valorativos, foram resumidos sob o termo
“ethos”, enquanto os aspectos cognitivos, existenciais foram designados pelo termo “visdo
de mundo”. (p. 143).
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visdo do mundo — o quadro que fazem do que s3o as coisas na sua simples
atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre a ordem” (1989, p. 103-
04).

Na vis@o de (1989b), o ethos tem a fungao de representar um tipo
de vida adaptado a realidade que a visdao de mundo oferece e, por isso,
funciona sob dois efeitos, quando a) objetiva preferéncias morais e
estética retratando-as como simples senso comum; ¢ quando b) apoia as
crengas recebidas invocando sentimentos morais e estéticos sentidos
profundamente como provas experimentais da sua verdade. Para Geertz
(1989b),

a crenga religiosa e o ritual confrontam e confirmam-se mutuamente; o
ethos torna-se intelectualmente razoavel porque ¢ levado a representar um
tipo de vida implicito no estado de coisas real que a visdo de mundo
descreve, e a visdo de mundo torna-se emocionalmente aceitavel por se
apresentar como imagem de um verdadeiro estado de coisas do qual esse
tipo de vida ¢é expressdo auténtica (p. 144).

Dessa forma, os simbolos, para Geertz (1989b), sio os
responsaveis por formular “uma congruéncia basica entre um estilo de
vida particular e uma metafisica especifica (implicita, no mais das vezes)
e, ao fazé-lo, sustenta cada uma delas com a autoridade emprestada do
outro” (1989, p. 104). Dai a sua critica a antropologia da religido, pois,
segundo o autor, falta-lhe uma espécie de “arcabougo tedrico™® capaz de
definitivamente tentar, a partir de analises empiricas, descrever melhor
como ¢ realizado a experiéncia religiosa do ser humano; fato que seria,
para as ciéncias sociais, o “milagre particular”.

Geertz (1989a) divide o seu conceito de religido em seis partes,
a fim de desenvolver seus conceitos. Ao comentar sobre “um sistema de
simbolo que atua para ...”, define simbolo como padrdes culturais
encarregados de fornecer programas “codificados” para a institui¢do dos
processos psicoldgico e social que modelam o comportamento publico.
Analogamente, compara DNA e simbolo; mas, segundo Geertz, essa
compreensdo vai mais além. Afirma que pelo fato do comportamento
humano ser determinado por informagdes intrinsecas, acabam vitalizando

8 Segundo Giumbelli (2003), Clifford Geertz ndo conseguiu, durante sua vida, elaborar o
“arcabougo tedrico” que, segundo ele, faltava para “fornecer um relato analitico do
assunto” para a analise da religido.

55



Religido, Lingua e Literatura

as fontes extrinsecas; ou seja, 0 homem necessita de uma concepg¢ao no
ato de construgdo de alguma coisa, cujo modelo s6 pode ser adquirido de
forma simbodlica.

Nesse sistema de simbolo, os padrdes sociais atuam como
modelos ¢ funcionam em dois sentidos. No primeiro, busca enfatizar a
manipulagdo das estruturas simboélicas enquanto que, no segundo, da
énfase a manipulacdo dos sistemas ndo-simbolicos. Em sua definicéo, os
modelos s3o “conjuntos de simbolos cujas relagdes uns com os outros
‘modelam’ as relagdes entre as entidades, os processos [...] nos sistemas
fisico, organico, social ou psicoldgico ‘fazendo paralelos’, ‘imitando’ ou
‘estimulando-o0s’”. (Geertz, 1989a, p. 107).

Na teoria de Geertz (1989a), os padrdes culturais costumam
funcionar em dois aspectos: ao dar significados a realidade social e
psicolégica, modelam-se “em conformidade a ela e, a0 mesmo tempo,
modelando-a a eles mesmos.” (p. 108). Para Bourdieu (1998a),
interpretando Weber,

esta transmutagdo simbolica do ser em dever-ser que a religido crista
opera (...) estd contida em todas as teodicéias sociais, quer quando
justificam a ordem estabelecida de maneira direta e imediata, como
doutrina do karma, que justifica a qualidade social de cada individuo no
sistema de castas pelo seu grau de qualificagdo religiosa no ciclo das
transmigragdes, quer quando, de maneira mais indireta, prometem uma
subversdo postuma desta ordem, como as soteriologias do além. (p.86).

3. A RELIGIAO: transformacdo e construgdo do mundo

Os simbolos concretos de religido expressam um determinado
mundo e, a0 mesmo, tempo o modela, pois o homo religiosus, ao fazer a
experiéncia religiosa, ¢ induzido a dois tipos de disposi¢do: animo e
motivacdo. Ademais, como precisa voltar para o mundo secular, acaba
transformando-o por que este também passa por alguma transformacao.

O sagrado em Eliade, ao contrério de Otto, revela-se no cosmos,
no caos, com a finalidade de purificd-lo. O homem natural pode senti-lo
dessa forma, aprecia-lo e contempla-lo, pois além da manifestacio
ontoldgica, percebida em Otto, existem também, em Eliade, a celeste, a
aquatica e a vegetal. Toda vez que o sagrado se manifesta historiza-se ou



Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29. Niteroi, 2020

expressa-se de acordo com caracteristicas socio-culturais, historicas, da
sociedade na qual se manifesta.

Em relagdo ao profano, Eliade afirma que qualquer experiéncia
profana ndo se encontra totalmente em seu estado de pureza. Para ele, por
mais que o0 homem moderno tenha dessacralizado o mundo (a natureza),
“conserva ainda os vestigios do comportamento do homem religioso, mas
esvaziado dos significados religiosos” (ELIADE, 2001, p.166). Em
Eliade, a natureza também ¢ santificada; ela é, pois, obra de Deus.

Na compreensdo de Eliade (2001), o nosso mundo é o “centro”,
0 espago profano, ou seja, lugar da rotura de nivel, ou melhor, lugar de
comunicagdo entre as trés zonas cosmicas (o mundo divino, as regides
inferiores ¢ 0 mundo dos mortos). Em outras palavras, lugar onde, ao
instalar o sagrado, se da a hierofania, a consagracdo e, para tanto, lugar
onde se processa a cosmogonia, a repeticdo primordial, isto ¢, a
transformagdo do Caos em Cosmos. Eis, portanto, a fungdo social do
sagrado. Assim, a profunda nostalgia do homem religioso faz com que
ele deseje viver em um cosmos puro e santo, tal como era no comeco,
quando saiu das maos do Criador.

De acordo com Geertz (1989a), a “circunspecdo moral” definida
como tendéncias ou inclinagdo tdo incutidas no homem leva-o a cometer
certos exageros como cumprir promessas exorbitantes, a exemplo da
confissdo publica. Por outro lado, outros sentimentos como uma
“tranquilidade desapaixonada” consiste em inclinagdes de tal forma
persistentes que leva, as vezes, o individuo a se comportar com desprezo
diante da mais nobre manifestagdo de emogao.

Por essa razdo, ¢ importante percebermos as diferencas entre
disposi¢des e motivagdes anunciadas pelo autor. As disposi¢des remetem
a qualidades escalares e, por isso, variam em intensidade e ndo levam a
coisa alguma. Elas costumam surgir em algumas circunstancias e nio
respondem a quaisquer fins. Nas motivagdes, as qualidades sdo vetoriais,
isto quer dizer que os motivos tém um molde direcional, um caminho
amplo, gravitam em torno de certas consumagdes, geralmente
tempordarias [...]”. Para Geertz, “[...] as motivagdes sdo ‘tornadas
significativas’ no que diz respeito as condi¢des a partir das quais se
concebe que elas surjam” (1989a, p. 112).
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Em se tratando da “formulacdo de conceitos de uma ordem de
existéncia”, percebe-se que

(...) os simbolos ou sistemas de simbolos (...) induzem e definem as
disposi¢des que estabelecemos como religiosas (...)” [e, por isso] sdo
encarregados de colocarem as disposi¢des em um estado de ‘arcabougo
cosmico’” (GEERTZ, 1989a, p.112-13).

4. Simbolos sagrados e a construgdo socio-cultural

Cabe, portanto, aos simbolos sagrados induzir as disposi¢oes nos
seres humanos, formulando, ao mesmo tempo idéias de ordem. O homem
torna-se dependente dos simbolos ou sistemas simbodlicos a ponto de
adaptar-se as coisas mais diversas para ndo defrontar-se com o caos.

Segundo Eliade (1991), “o pensamento simbolico ndo € uma
area exclusiva da crianga, do poeta ou do desequilibrado: ela ¢é
consubstancial ao ser humano” (p. 8). O desenvolvimento da pesquisa
etnografica no século XX (em especial nos ultimos trinta anos)
possibilitou, segundo Eliade, ao etndgrafo atual, a compreensdo da
importancia do simbolismo. Assim se expressa o autor:

O etndlogo atual compreendeu a0 mesmo tempo a importdncia do
simbolismo para o pensamento arcaico, sua coeréncia intrinseca, sua
validade, sua audacia especulativa, sua “nobreza”. [...] o mito, a imagem
pertencem a substncia da vida espiritual, que podemos camufla-los,
mutila-los, degrada-los, mas que jamais poderemos extirpa-los.
(ELIADE, 1991, p. 7).

No texto “Los grupos étnicos y sus fronteras”, Barth (1976) diz
que para a antropologia tradicional vingou a defini¢do de grupo étnico
como uma populagdo pautada no aspecto bioldgico, nos valores
fundamentais em concordancia com as formas culturais, de membros que
se identificam e sdo identificados por outros como uma categoria
diferencial das outras. Isso nos induz a identificar e distinguir grupos
étnicos pelas caracteristicas morfoldgicas das culturas das quais sdo os
suportes. Nesse caso, quando damos énfase ao aspecto de “suporte
cultural”, ou seja, a classificagdo de pessoas e grupos locais como
membros de um grupo étnico, o que sempre foi trabalho do etnografo, a
analise ¢ direcionada as culturas e ndo propriamente a organizacao étnica,
pois a classificacdo de pessoas e grupos locais de um determinado grupo
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étnico deve depender do modo como demonstram os tragos particulares
da cultura.

A vida do ser humano é, portanto, marcada pelo simbolismo que
lhe assegura, de certa forma, certa seguranga e prote¢ao contra os estados
de anomia. Geertz (1989a) descreve, aqui, trés pontos de ameaga do caos
ao ser humano que podem ocorrer: a) nos limites da capacidade analitica
do homem (perspectiva pseudociéncia da crenca religiosa): morte,
sofrimento, sonho, infidelidade marital, etc.; b) nos limites do seu poder
de suportar e, por fim, ¢) nos limites de sua introspecgdo moral.

A principio, a religido, conforme Berger (2004), desempenha,
por si s6, o papel de construgdo e manuteng¢do do mundo. Historicamente,
areligido tem sido um dos meios mais eficientes contra a anomia, pois se
tem utilizado da nomia como forga poderosa de alienagdo e de falsa
consciéncia muito importante. Nesse sentido, a legitimagao religiosa, de
acordo com Berger (2004), proporciona a crenga em uma aparente
estabilidade.

A transformacdo de produtos humanos em factividades supra-
humanos ou ndo-humanas faz com que o nomos humano torna-se o
cosmos divino, capaz de promover a aliena¢do, compreendida como “o
processo pelo qual a relacdo dialética entre o individuo e o seu mundo ¢
perdida para a consciéncia. O individuo esquece que este mundo foi e
continua a ser co-produzido por ele” (Berger, 2004, p. 97). Com efeito,
“os fendmenos anomicos (sofrimento, mal, morte, etc.) devem ser
superados e explicados em termos de nomos estabelecidos na sociedade
em questdo” (ibid., p. 65).

O autor cita Malinowski quando diz que

a religido ajuda as pessoas a suportarem ‘situagdes de pressdo
emocional’, ‘abrindo fugas a tais situagdes ¢ a tais impasses que nenhum
outro caminho empirico abriria, exceto através do ritual e da crenga no
dominio do sobrenatural. (Malinowski, apud Geertz, 1989a, p. 118).

Ao adotar os simbolos religiosos, o ser humano consegue se ver

numa seguranca cosmica, tendo melhor compreensdo do mundo, ao passo
que quando assim o faz, encontra definicdes para seus sentimentos,

59



Religido, Lingua e Literatura

emogdes que poderdo lhe sobrevir, as vezes, de maneira soturna; outras,
implacavelmente.

Geertz (1989a), ao fazer mencdo aos Dinka, concebe que
somente uma imagem de ordem genuina do mundo, formulada a partir
dos simbolos, podera dar sentido as diversidades, enigmas e paradoxos
da experiéncia humana. Em outras palavras, perceber que as contradi¢oes
da vida sdo vistas como resultado natural e 16gico do afastamento do mito
da divindade. Para ele, o Problema do Significado, tratado anteriormente
por Weber, e todos os atributos que ele carrega, mostra-nos, in concreto,
a dificuldade de compreender a ignorancia, a dor ¢ a injustiga no plano
humano, “enquanto nega, simultancamente, que essas irracionalidades
sejam caracteristicas do mundo como um todo” (Geertz, 1989a, p. 124).

Retornando, novamente, a Berger (2004), percebemos isso
quando ele faz mencao a teodicéia, definida como tentativa de explicagdo
desses fenomenos, da transcendéncia da individualidade para uma
realidade significativa. E, pois, a partir da experiéncia religiosa e das
qualidades particulares do sagrado que a alteridade gera, no homem
religioso, projecdes humanas, tais como: o temor, o terror ¢ a adoragio
ao ser numinoso (definido outrora por Rudolf Otto) que transcendem o
plano natural do ser humano. Segundo Otto (1985), a religido ndo ¢
caracterizada por postulados racionais. Pelo contrario, o que caracteriza
a religido é o seu elemento ndo-racional, sem, contudo, excluir ou
substituir o racional, mas aprofunda-lo na concepcdo cristd de Deus
através de sua permeacdo com o elemento ndo-racional.

Geertz faz uma critica & Weber quando afirma que o problema
do sofrimento recai sobre o problema do mal. Para o autor, Weber nio
reconheceu o mal em suas andlises da teodicéia cristda do Oriente.
Limitou-se, pois, as questdes da experiéncia religiosa, restrita ao
monoteismo. Segundo o autor, o problema do mal acaba direcionando o
homem a um conjunto de instrugdes éticas e morais, capazes de
instruirem as a¢des humanas. Neste ponto, somos obrigados a voltar a
Berger, que, por sua vez, nos mostra que

o mundo socio-cultural, que ¢ um edificio de significados humanos, ¢
coberto por mistérios tidos por ndo-humanos em suas origens. Tudo o que
0 homem produz pode ser compreendido, pelo menos potencialmente, em
termos humanos. O véu da mistificagdo colocado pela religido impede
essa compreensdo. As expressoes objetivadas do humano tornam-se
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simbolos do divino. E essa alienagdo tem poder sobre os homens
precisamente porque ela os protege dos terrores da anomia. (2004, p.102).

As questdes, tais como: De que maneira um homem religioso
muda de percepgdo inquieta de desordem experimentada para uma
convicgdo mais ou menos estabelecida de ordem fundamental? Qual o
significado exatamente da “cren¢a” num contexto religioso?, Geertz
(1989a) tenta responder remetendo-se ao “Problema da Significagdo”
(existéncia da dor, da perplexidade, do paradoxo moral), ja referido por
Weber. Segundo Geertz, o “Problema da Significacdo” é o motivo que
leva o homem a busca da crenga nos deuses ¢ a se sujeitar a uma
autoridade de crenca religiosa particular, o que para Macintyre (apud
Geertz, 1989a) ndo significa cultuar uma autoridade, mas aceita-la
quando se define o culto. Em suas palavras, “alguém pode descobrir a
possibilidade de cultuar na vida das Igrejas reformistas e aceitar a biblia
como fonte de autoridade; ou na Igreja romana e aceitar a autoridade
papal” (MACINTYRE, apud GEERTZ, p. 125-26).

Segundo Bourdieu (1998), a Igreja tem como fungdo especifica
a manutencdo da ordem simbolica através da imposicdo e inculcagdo dos
esquemas de percepcdo, de pensamento e de acdo objetivamente
conferidos as estruturas politicas, e também quando usa da propria
autoridade religiosa no proposito de combater ameacas proféticas de
subversdo da ordem simbolica.

O poder simbolico, entretanto, trata de exprimir a estrutura
“emanacionista” dos mundos eclesiasticos e politico, representados pela
hierarquia que constitui uma imagem fiel e um aspecto da ordem césmica,
eterna e imutavel. No proposito de estabelecer uma perfeita relagdo entre
as diferentes ordens, “a ideologia religiosa produz uma forma elementar
da experiéncia da necessidade logica que o pensamento analdgico
engendra pela unificagdo de universos separados” (BOURDIEU, 1998, p.
71). De fato, a contribui¢do da religido para a manutengdo da ordem
simbodlica implica dizer que se evidencia no processo da transformagio
para a mistica, embora seja na transmutac¢ao para a ordem logica que ela
reside com maior propriedade.
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5. O antropologo da religiio

Geertz (1989a) sinaliza a dificuldade que alguns pesquisadores
tém ao tentar analisar o mundo e apreendé-lo cientificamente, a partir de
conceitos formais, tornando mais problematica a relacdo com o senso
comum. Para ele, a “perspectiva estética” tenta, sem grandes resultados,
examinar as experiéncias do cotidiano, embora ndo questiona as suas
credenciais, mas se limitam apenas nas superficies da investigagéo.

Para este autor, a “perspectiva religiosa” difere da “perspectiva
do senso comum” (1989?), porque a primeira vai além das realidades da
vida cotidiana em dire¢@o as amplitudes desconhecidas, sendo somente
aceitas pela fé e aceitagdo. Por outro lado, a perspectiva religiosa
desencontra-se também com a perspectiva cientifica porque esta busca
explicagdes nas coisas consideradas mais universal, a fim de torna-las
verdades.

De acordo com Geertz, o ritual configura a

convicgdo de que as concepgdes religiosas sdo veridicas e (...) que as
diretivas religiosas sao corretas (...)”, pois nele, “(...) o mundo vivido e o
mundo imaginado fundem-se, sob a mediacdo de um tnico conjunto de
formas simbolicas, tornando o mundo tnico (1989a, p. 128),

ao produzir uma transformacdo idiossincratica. E ndo compete,
portanto, ao cientista intentar sobre os assuntos de intervencdo divina,
uma vez que ele ndo participa dos “atos concretos de observancia
religiosa” que, somente, o homem religioso, a partir da f€ ou da crenca
religiosa consegue experimentar. Qualquer intuito, entdo, seria
meramente observagdes margindrias.

A énfase do pensamento de Greschat (2005), evidencia-se
quando diz que o Cientista de Religido, ao estudar seu objeto de pesquisa,
deve ndo apenas partir das implica¢des epistemologicas, mas, sobretudo,
da observagdo e analise do campo de pesquisa, uma vez que o sagrado,
em qualquer religido, estd aberto a experiéncia. Resumidamente, ¢, a
partir da experiéncia, in loco, segundo o autor, que se torna possivel uma
personalizagdo da Ciéncia da Religido.
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Para Greschat (2005), a questdo da personalizagdo ¢ vista como
um novo paradigma, pois “ela nos obriga a levar a sério também os fiéis
de outras religides e ndo somente usa-los como instrumentos ou estuda-
los de um ponto de vista distante, como o de bidlogos que observam um
grupo de chimpanzés. Nossas conclusdes sobre determinada religiosidade
alheia estao corretas? Segundo o autor, ndo ha ninguém melhor do que os
proprios fiéis para avaliar isso” (p. 160).

Em sendo assim, ao invés de privilegiar os textos religiosos
como principais referéncias bibliograficas, o autor nos convida a cultivar
nossa sensibilidade, enquanto teéricos da religido, para “uma
compreensdo mais auténtica possivel do olhar do fiel da religido em
questdo” (Greschat, 2005, p. 10). A proposta de Greschat (2005) é um
tanto desafiadora, pois convida o pesquisador, em sua analise empirica,
até mesmo a “vivenciar”, de forma empatica, “a religido alheia”. Aqui

esta, pois, o mérito do autor.

Por conseguinte, o autor discorre dizendo-nos que “(...) a
aceitacdo da autoridade que enfatiza a perspectiva religiosa corporizada
decorre da encenagdo do proprio ritual [...]”, desenvolvendo o, conjunto
de disposi¢des e motivagdes, ou seja, “[...] uma visdo de mundo — por
meio de um unico conjunto de simbolos [...]”, cuja “[...] representagido
faz do modelo para e do modelo de aspectos da crenca religiosa meras
transposic¢oes de um e de outro” (GEERTZ, 1989a, p. 134).

Geertz (1989a) aponta que a pesquisa empirica geralmente se
desenvolve a partir de dois modos de formulagdes simbolicas, isto ¢, a
perspectiva religiosa e a perspectiva do senso comum. Em termos de
exemplificagdo, cita-nos as pesquisas de Lévy-Bruhl e Malinowiski
acerca do pensamento do homem primitivo: o primeiro autor, mostrou,
em suas pesquisas, a énfase aos embates misticos, enquanto que o
segundo levou em consideracdo as a¢des funcionais da religido. Ambos,
segundo Geertz, foram reducionistas em suas formas contrastantes de
observar o mundo e, por esse motivo, fracassaram, pois ndo perceberam
a movimenta¢ao do homem.
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6. Religido: fungdo social

Assim, a religido para Geertz, ¢ importante porque tem uma
finalidade intrinseca de modelar a sociedade e, justamente, quando o
homem, a partir do mito e rito, desenvolve atos intimos, as vezes, até
banais num determinado contexto religioso, ¢ que a religidao torna-se
poderosa. “A medida que o homem muda, ao voltar para o mundo do
senso comum, acaba também mudando o mundo que acaba sendo
compreendido como “uma forma parcial de uma realidade mais ampla
[...]T” (1989a, p. 139). A partir dessa assertiva, percebemos essa mesma
compreensdo em relagdo ao homem das sociedades primitivas, no texto
seguinte de Eliade:

(...) para ele, a vida como um todo ¢é suscetivel de ser santificada. Sao
multiplos os meios pelo que se obtém a santificagdo, mas o resultado é
quase sempre 0 mesmo: a vida é vivida num plano duplo; desenrola-se
como existéncia humana e, a0 mesmo tempo, participa de uma vida trans-
humana, a do Cosmos ou dos deuses. (ELIADE, 1992, p. 137).

Geertz considera que a religido seja capaz de servir tanto para
um individuo quanto para um grupo, o que o faz compreender que ela
(religido) exerce, pois, fungdes sociais e psicologicas. Nesse sentido, os
conceitos religiosos se estendem para além da metafisica, o que
corrobora, segundo o autor, para o desenvolvimento, pelo menos, de uma
parte da experiéncia religiosa (intelectual, emocional, moral). Esse
pensamento permite que o “mundo mundano”, a partir da experiéncia
religiosa, torne-se um pouco mais “polido” em suas relagdes sociais e
psicologicas. Segundo Ruiz (2004)°,

¢ a jungdo simbolica que confere o sentido pleno a realidade fraturada.
O simbolo rejunta as partes separadas. O ser humano, ao conferir um
sentido as coisas, realiza uma juntura simbélica com o mundo. Ele tenta,
desse modo, uma superagdo da fissura interior que, ao constituir-se num

9 “A palavra symbolon tem em grego o sentido de reunir duas partes separadas. Duas
metades de um objeto que ao juntar-se formam a unidade perdida. A origem do termo
symbolon remete a um sentido socioldgico. Os simbolos eram as metades de um objeto,
repartidas entre duas partes, dois povos ou duas pessoas e que certificavam de que existia
um pacto entre ambas; o povo ou a pessoa que mostrava o symbolon e encaixava
perfeitamente na outra metade era reconhecido como portador dos direitos previamente
pactuados. Symbolon sdo as metades de um objeto, que significam a existéncia prévia de
um pacto, contrato, tratado, contra-senha.” (RUiZ, 2004).
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ser autoconsciente, o fraturou como pessoa e o distanciou do mundo.
(ibid.,134).

7. Consideracaes finais

Em sintese, o estudo antropoldgico da religido, segundo Geertz,
¢ uma operag¢do que funciona em dois estagios: “no primeiro, uma analise
do sistema de significados incorporados nos simbolos que formam a
religido propriamente dita e, no segundo, o relacionamento desses
sistemas aos processos socios-estruturais e psicologicos” (1989a, p.142).
Em outras palavras, Geertz quer nos dizer que € preciso desenvolver uma
analise tedrica da agdo simbolica que seja compativel a analise da agdo
social e psicologica. Sem esse instrumento, torna-se impossivel, portanto,
enfrentar os aspectos da vida social e psicoldgica nos quais a religido (ou
a arte, a ciéncia, a ideologia) desempenha um papel determinante. (1989,
p. 142).

De acordo com Geertz, um dos mais prestigiosos antrop6logos
da modernidade, muito conhecido pelos métodos interpretativos das
Ciéncias Humanas, tornou-se alguém importante em relagéo aos estudos
locais com uma pratica sutil, embora exigente para nossos dias. Em seu
livro Works and Lifes, no que se refere aos Métodos Interpretativos das
Ciéncias Humanas, ele busca conceber a etnografia como uma espécie de
texto e trata-lo como tal. Neste livro, percebe-se uma critica social e um
apelo moral a uma espécie de “nativizacdo” de si mesmo, isto ¢, convida
aos etnografos a estar 14 ndo, necessariamente, através de uma
experiéncia de campo, mas estar 14, significa penetrar outra forma de vida
(GEERTZ, 1988).

Essa metodologia possibilitara aos cientistas da Religido uma
melhor percepcdo do fendmeno religioso em seus aspectos mais
intrinsecos que costumam ir além das realidades cotidianas, onde a
constru¢@o do “mundo vivido” e do “mundo imaginado” se entrelagam.
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CORPUS DE MIGRACAO:
Um estudo da variacao dos segmentos [t, d] e [s] na fala
espontianea de Teixeira de Freitas/BA
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RESUMO

Este estudo tem como objetivo investigar a variagdo [t, d] e [s] na fala espontanea do
municipio de Teixeira de Freitas/BA, especificamente na fala de um sujeito migrante. Nesse
contexto, busca identificar a variagdo destacada, descrever as variaveis dependentes e
independentes que a contigenciam; e, por fim, discutir os impactos do fendmeno destacado
na constitui¢do da identidade da fala espontanea desse sujeito na cidade de Teixeira de
Freitas - logo do Territorio de Identidade Extremo Sul da Bahia. Para realizar este estudo,
do ponto de vista teorico, recortamos A Language into Act Theory (LACT - CRESTI, 2000;
RASO, 2012) ¢ a Teoria Sociolinguistica (ALKMIM,, 2001; GORSKI. E.M.; COELHO, I;
etal, 2010, COSTA, 1960, TARALLO, 1960). Ja do ponto de vista metodologico, adotamos
os pressupostos da Linguistica de Corpus (BERBER SARDINHA, 2004). Os resultados
demonstram que: (1) as variaveis [t, d e s] sofrem flutuagdo no corpus observado: ora
ocorrem palatalizadas, ora ocorrem ndo palatalizadas. No corpus, a percentagem ¢ maior
para as variantes [t - tia], [d - dia] e [[: bufka] em oposi¢do a ocorréncia das variantes
concorrentes [tf: tfia], [d3: d3ia] e [s - ‘buska]; e (2) a despeito da distdncia da comunidade
de fala de origem, em tempo e em quildmetros, o sujeito ndo eliminou tragos marcantes de
sua lingua materna. Por outro lado, os 42 anos de convivéncia intensa na nova comunidade
de fala majoritaria - Teixeira de Freitas/BA - afetou em alguma medida o seu idioleto.
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ABSTRACT

This study aims to investigate the variation [t, d and s] in spontaneous speech in the
municipality of Teixeira de Freitas / BA, specifically in the speech of a migrant subject. In
this context, it seeks to identify the highlighted variation, describe the dependent and
independent variables that contend it; and, finally, to discuss the impacts of the phenomenon
highlighted in the constitution of this subject's spontaneous speech identity in the city of
Teixeira de Freitas - soon of the Southernmost Identity Territory of Bahia. To carry out this
study, from a theoretical point of view, we cut out: the Language into Act Theory (LACT -
CREST]I, 2000; RASO, 2012) and the Sociolinguistic Theory (ALKMIM ,, 2001; GORSKI.
EM; COELHO, I; etal, 2010, COSTA, 1960, TARALLO, 1960). From the methodological
point of view, we have adopted the assumptions of the Corpus Linguistics (BERBER
SARDINHA, 2004). The results demonstrate that: (1) the variables [t, d and s] fluctuate in
the observed corpus: sometimes they occur palatalized, sometimes they occur non-
palatalized. In the corpus, the percentage is higher for the variants [t - tia], [d - dia] and [J:
bujka] as opposed to the occurrence of the competing variants [t/ tfia], [d%: d%ia] and [s -
buska]; and (2) despite the distance of the speech community of origin, in time and in
kilometers, the subject did not eliminate the striking features of his mother tongue. On the
other hand, the 42 years of intense coexistence in the new majority-speaking community -
Teixeira de Freitas/BA - affected to some extent its idiolet.

Keywords: Variables [t, d and s].
Corpus Linguistics. Sociolinguistics.

1. Introducdo

Neste estudo, buscamos responder ao seguinte questionamento:
até que ponto as marcas dialetais da comunidade de origem influéncia o
comportamento linguistico do sujeito na comunidade de fala atual - logo,
comunidade majoritaria? Nesse contexto, objetivamos investigar a
variac@o dos segmentos [t, d] e [s] na fala espontinea do municipio de
Teixeira de Freitas/BA, especificamente na fala de um sujeito migrante.
Vale ressaltar que este estudo inscreve-se dentro de um projeto maior,
qual seja: o “Mapa Linguistico da Fala Espontdnea do Extremo Sul da
Bahia”, que visa identificar os tracos linguisticos que configuram a
identidade linguistica do Territorio de Identidade Extremo Sul da Bahia,
que envolve os municipios de Alcobacga, Caravelas, Ibirapud, Itamaraju,
Itanhém, Jucurugu, Lajeddo, Medeiros Neto, Mucuri, Nova Vigosa,
Prado, Teixeira de Freitas (CARMO, 2020). Para realizar este estudo,
teoricamente, recortamos a Language into Act Theory (LAcT - CRESTI,
2000; RASO, 2012) e a Teoria Sociolinguistica (ALKMIM,, 2001;
GORSKI. E.M.; COELHO, I; et al, 2010, COSTA, 1960, TARALLO,
1960). E, metodologicamente, adotamos: a (i) Linguistica de Corpus
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(BERBER SARDINHA, 2004) - para auxiliar nessa tarefa, a ferramenta
selecionada é o AntConc (LAWRENCE ANTHONY, 2017); e (ii) a
Sociolinguistica (TARALLO, 1960), que oferece o instrumentario para a
analise do fenomeno em foco. Tais recortes teoricos ¢ metodologicos,
apresentamos a seguir, bem como os resultados deste estudo.

2. Arcaboucgo Teorico
2.1 A Language into Theory: uma abordagem sobre a fala espontinea

A Language into Act Theory (LAcT - CRESTL2000; RASO,
2012) ¢ uma teoria pragmatica, pois entende a fala humana como
resultado da atividade comunicativa do falante, ou seja, como uma forma
de agdo. Desenvolvida a partir dos anos oitenta por Emanuela Cresti (com
a contribui¢do de Massimo Moneglia), no Laboratorio di Linguistica da
Universidade de Florenca (LABLITA), a LAcT parte de pesquisas
experimentais baseadas em corpora de fala espontinea. Nesse contexto,
assume-se como extensdo da Teoria dos Atos de Fala (AUSTIN, 1962).

Todavia, diferente da teoria proposta por John L. Austin, cujo
objeto sdo os atos de fala, os quais foram observados a partir de dados
da modalidade escrita da lingua, a LAcT toma como campo de
investigagdo a fala espontanea - aquela que é executada a0 mesmo tempo
em que ¢ planejada (NENCIONI, 1983); e recorta como objeto o
enunciado — a menor unidade linguistica que possui autonomia
pragmatica e interpretabilidade em isolamento (CRESTI, 2000). Além
disso, ha uma outra diferenga fundamental entre essas duas visdes dentro
da perspectiva pragmatica, a qual diz respeito "as dimensdes que compde
o ato de fala, ou seja, toda acdo que ¢é realizada por meio do dizer:
prometer, pedir, asseverar, discordar, etc. Antes cabe lembrar que os atos
de fala possuem trés dimensoes distintas a um s6 tempo:

(1) o ato locucionario — a produc@o linguistica em si, a qual envolve:
(i) os sons da fala através de ondas sonoras; (ii) os simbolos graficos
codificados em algum suporte; e (iii) os sinais visuais acordados
escritos/digitados num espago determinado, (2) o ato ilocucionario — a
ac¢do produzida ao dizer - um pedido, uma provessa, uma ordem; e, por
fim, (3) o ato perlocucionario — o efeito da locugio sobre o interlocutor

Assim, a primeira diferenga entre a L-AcT e teoria classica dos
Atos de Fala diz respeito a compreensdo do ato perlocucionario. Para a
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L-AcT, este ato ndo pode ser definido nos termos “do efeito do ato de fala
sobre o interlocutor”, pois esta resposta pode ou nao ocorrer. Contudo, o
impulso afetivo (affective) em direcdao ao interlocutor tem sua origem
objetiva no locutor - haja vista a sua intengdo que ao realizar o ato, ndo
pode ser negada, uma vez que ela dispara a propria locucdo — “dar
parabéns” ¢ um ato de fala. Nesses termos, podemos dizer que a L-AcT ¢
uma teoria sobre a producdo do ato de fala, centrada tnica e
exclusivamente no locutor. Ja a segunda diferenga diz respeito ao fato de
que a L-AcT assume que ¢ a prosédia o componente linguistico
responsavel pela constitui¢do, identificac@o e os tipos ilocucionarios dos
atos de fala. Para além disso, ¢ a prosodia o componente linguistico
responsavel pela propria estruturagdo informacional da fala. Nesse
contexto, a func¢do da prosodia é maior do que simplesmente ocupar-se
da correta emissdo de palavras quanto a posi¢@o da silaba tonica na norma
culta da lingua ou explicar a silabada'> (BECHARA, 2009). Na
realidade, a prosddia é o componente linguistico que “encapsula” os
outros componentes da lingua, ou seja, o fonético, o morfoldgico, o
sintatico, o semantico-pragmatico e discursivo.

2.1.1 O Enunciado: a unidade de referéncia da fala

Para a L-AcT (CRESTI, 2000), o enunciado ¢ a unidade de
referéncia da fala espontinea, o qual ¢ compreendido como a menor
unidade linguistica que possui autonomia pragmatica e interpretabilidade
em isolamento e que, por sua vez, ¢ delimitado por quebras prosddicas,
percebidas no momento da fala. Nesse contexto, o enunciado pode
apresentar um contetido locutivo muito diverso. Todavia, o que vai
delimitar sua extensdo € a percep¢do da quebra prosodica que apresenta
valor conclusivo - a qual, na transcrigdo, ¢ identificada pela barra dupla
(// = quebra terminal) no fim do enunciado. No entanto, o enunciado pode
apresentar quebras prosodicas internas, as quais sdo percebidas como nio
conclusivas, mas que estruturam internamente o enunciado. Esse tipo de
quebra ¢é identificada na transcrigdo pela barra simples (/ = quebra nio
terminal) no interior do enunciado. Dessa forma, o enunciado que
apresenta mais de uma quebra prosodica (/) ¢ definido como enunciado
complexo. Ao passo que aquele que sé apresenta uma quebra prosddica,

13 Vocabulos cujo acento prosédico é deslocado, ocasionando um erro prosédico.
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obrigatoriamente a quebrar terminal (//), ¢ chamado de enunciado
simples.

Para efeito de demonstragdo, tomemos a sequéncia em (1), na
qual temos uma declaragdo na modalidade escrita. Essa declaragdo na fala
espontanea poderia apresentar-se como um enunciado simples (1a), pois
apresenta apenas uma quebra terminal (/) no final do enunciado, na qual,
pragmaticamente, temos uma declaragdo. Ja& em (lb), temos um
enunciado complexo, no qual temos uma estrutura de Todpido-
Comentario, cuja estrutura interna apresenta duas quebras internas nao
terminais (/) € uma quebra terminal (//).

(1) Galileu pode ter criado suas proprias teorias sobre Optica no
passado.

(la) Galileu pode ter criado suas proprias teorias sobre Optica no
passado //

(2b) Galileu / pode ter criado suas proprias teorias sobre Optica / no
passado //

Vale ressaltar que essas quebras internas no enunciado
constituem a sua estrutura informacional. Cabe ressaltar que esta
estrutura informacional da fala configura uma “gramatica” propria nos
termos das chamadas unidades informacionais (UI). Criadas pelas
quebras prosodicas, as Uls apresentam ordem e fungdes proprias. Dentre
essas, destaca-se a Ul de Comentario (COM). Por ser a unidade raiz, o
COM carrega a forca ilocucionaria do enunciado, i.e., a agdo da fala.
Nesses termos, o enunciado realiza o ato de fala, uma vez que relaciona
o dominio das agdes a unidade linguistica.

2.2 A Teoria Sociolinguistica: uma abordagem social da lingua

Em linhas gerais, podemos afirmar que o objeto da
Sociolinguistica ¢ a lingua falada, observada, descrita e analisada em seu
contexto social, isto ¢, em situagdes reais de uso. Dessa forma, o seu
ponto de partida sera sempre uma comunidade linguistica, a qual pode ser
definida, grosso modo, como um conjunto de normas que envolve 0s usos
linguisticos de um dado grupo de individuos. Contudo, uma comunidade
de fala pode ser constituida a partir de uma cidade como Salvador; ou um
povo, como os Pataxd, que vive em Barra Velha (Porto Seguro/BA), os
estudantes de Letras da UNEB; as mulheres que integram o Coletivo
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Feminista Diva Guimaraes ou, ainda, os migrantes do Territério de
Identidade Semiarido Nordeste II. Esses tultimos grupos dentro de
Teixeira de Freitas, municipio localizado no Territério de Identidade
Extremo Sul da Bahia. Em outras palavras, a comunidade de fala a ser
delimitada e descrita dependera dos objetivos ¢ da natureza da pesquisa a
que se quer implementar.

Nesse sentido, cabe lembrar que a lingua falada ndo ¢é
homogénea, mesmo dentro das comunidades de fala. De acordo com
Costa (1960), cada uma dessas comunidades ¢ marcada por um conjunto
de variacdes linguisticas, as quais cobrem categorias factuais como:
idade, sexo, escolaridade, classe econdmica e pelas experiéncias
historicas, culturais, politicas e sociais que cada falante viveu. Isto ¢, a
heterogeneidade que caracteriza a lingua reflete a complexidade que
marca as sociedades humanas nos termos da estratificagdo que marca as
relagdes entre os falantes e as praticas sociais nas quais esses se
encontram.

Dentro desse conjunto, a Sociolinguistica identifica pelos menos
trés grandes categorias (ALKMIM, 2007; GORSKI; COELHO; Et al,
2010): a variacdo diatépica (geografica ou regional): trata-se das
diferencas linguisticas relacionadas ao espaco fisico, como zona rural e
urbana, estados, regides, paises, etc; a variacdo diastratica (social):
trata-se dos tracos de identidade dos falantes e da organizagdo
sociocultural da comunidade de fala na qual esses se encontram. Nesse
contexto, tais tragos sfo atravessados por fatores como escolaridade,
nivel socioecondmico, sexo/género e faixa etaria; e, por fim, a variagcao
diafasica (estilistica ou situacionail): trata-se das variagdes que ocorrem
conforme os papéis sociais desempenhados pelos falantes, os quais vao
se alterando de acordo com as situagdes comunicativas, envolvendo o uso
formal e informal da lingua.

Todavia, hd ainda dois tipos de variacdo que atravessam os
estudos sociolinguisticos: a variacio diamésica (meio ou codigo): trata-
se das diferengas entre a lingua falada e a lingua escrita; e a variagcao
histérica (diacronica): trata-se daquelas que ocorrem de acordo com as
diferentes épocas vividas pelos falantes, a exemplo da variacdo que
separa o portugués arcaico do portugués moderno, bem como a
identificagcdo das diversas palavras que cairam em desuso ou daquelas
palavras novas que surgiram, haja vista as novas necessidade sociais. Para
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fazer esse tipo de investigagdo ¢ preciso considerar o periodo histérico,
algumas s6 poderdo ser realizadas via diamesia escrita. Nesse sentido, a
pesquisa se afasta do objeto primordial da Sociolinguistica que ¢ a lingua
falada espontanea - foco deste estudo.

3. Procedimentos metodologicos

Este estudo busca responder ao seguinte questionamento: até
que ponto, as marcas dialetais de sua comunidade de origem influéncia o
comportamento linguistico do falante na comunidade de fala atual - logo,
majoritaria? Nesse recorte, objetiva investigar a variagdo do [t, d] e [s] na
fala espontanea do municipio de Teixeira de Freitas/BA, especificamente
na fala de um sujeito migrante. Para tanto, adota uma abordagem empirica
de pesquisa. Nesse quadro, adota as premissas da Linguistica de Corpus
(BERBER SARDINHA, 2004) e alguns pardmetros da Sociolinguistica
(TARALLO, 1960).

3.1 As premissas da Linguistica de Corpus

Conforme Sardinha (2004), a Linguistica de Corpus (LC)
ocupa-se da coleta e exploracdo de corpora, ou conjuntos de dados
linguisticos textuais que foram coletados criteriosamente com o proposito
de servirem para a pesquisa de uma lingua ou variedade linguistica. Nesse
contexto, utiliza o computador para explorar e fazer a extragdo desses
dados. A LC ¢é marcada pela empiria (os dados sdo provenientes da
observacdo da experiéncia objetiva) e pela premissa de que a linguagem
€ um sistema probabilistico. Em outros termos, embora tragos linguisticos
sejam possiveis teoricamente, eles ndo ocorrem com a mesma frequéncia
e ndo sdo aleatorias: ha uma correlagdo entre os tragos linguisticos e o
contexto de uso. Nesse quadro, corpus (ou corpora) € definido pela
existéncia de uma coletanea de dados linguisticos naturais, legiveis por
computador, diferente de outras coletdneas que ndo sdo manipuladas
eletronicamente - segundo o autor.

Contudo, héa diversos tipos de corpus. Em todos alguns
elementos sdo obrigatdrios: os textos do corpus precisam ser auténticos,

isto ¢, produzidos por humanos em linguagem natural (falado ou escrito);
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a selecdo dos dados precisa obedecer a caracteristica do corpus a ser
compilado; o corpus precisa ser representativo, isto ¢, no minimo,
registrar a linguagem natural utilizada por falantes e escritores da lingua
em situagdes reais, permitindo assim a analise de tragos identitarios do
contexto pesquisado; o corpus precisa ser processado por computador'®,
Posto isso, o corpus que serve a este estudo, definido como Corpus de
Migragdo, pode ser caracterizado nos seguintes termos, no Quadro 1:

Quadro 1: Critérios de compila¢do do corpus

Critérios definidores do Corpus de Migracio
Modo falado porcdes de fala transcritas
Tempo contemporaneo periodo de tempo corrente
Selecao de amostragem composto por por¢des de textos
[sample ou de variedades textuais, planejado para
corpus] ser uma amostra finita da linguagem
como um todo
Contetdo regional ou textos provenientes de uma ou
dialetal mais  variedades  sociolinguisticas
especificas
Finalidade de estudo o corpus que se pretende
descrever

Como ja dito, um corpus para a LC precisa ser manipulado por
computador obrigatoriamente, assim selecionamos o concordanciador
AntConc. Desenvolvido por Lawrence Anthony'®, essa ferramente esta
disponivel livremente para download’® e pode ser rodado em programas
como Windows, Mac e Linux. O AntConc apresenta as seguintes
ferramentas: (1) Word List: gera uma lista de palavras do corpus em
ordem alfabética, por tipo e frequéncia; (2) Concordance: gera as linhas
de concordancia na qual um determinado termo se encontra no corpus;
(3) Concordance Plot: gera um grafico semelhante a um “codigo de
barras", que mostra a distribui¢do do termo pesquisado no corpus ou em
um de seus arquivos; (4) File View: localiza as diferentes ocorréncias do
termo no corpus ou em um de seus arquivos; (5) Clusters: gera uma lista
do termo destacado em ordem: alfabética, de frequéncia, de terminagdes
e de probabilidade; (6) Collocates: gera uma lista das outras palavras
proximas ao termo destacado; e (7) Keyword List: gera uma lista de
palavras-chave com vistas a comparagdo entre a frequéncia das palavras

14 para mais detalhes, ver Sardinha (2000).
15 <http://www.laurenceanthony.net>
16 <http://www.antlab.sci.waseda.ac.jp/software.htm>



Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29. Niteroi, 2020

do corpus de estudo com a frequéncia das palavras do corpus de
referéncia (LAWRENCE ANTHONY, 2017).

3.2 Pardmetros da Sociolinguistica na compilagdo do corpus

Para selecionar o informante do qual extraimos os dados de fala
para a compilac@o do corpus de estudo, guiamo-nos pela obra A pesquisa
sociolingiiistica (TARALLO, 1985), na qual o autor estabelece as
seguintes etapas para a realizagdo da pesquisa: (1) selecdo do informante
— considerando a representatividade desse dentro da comunidade
linguistica, tendo em vista o universo da amostra e o tamanho e
estratificagdo da amostra; (2) metodologia de coleta de dados: usa-se a
gravagdo'’ de entrevistas individuais com vista a obten¢do de narrativas,
estimuladas nos termos da entrevista sociolinguistica, cuja finalidade é a
composicdo de um banco de dados para estudos sociolinguisticos; (3) o
envelope de variagdo: refere-se a descrigdo detalhada de uma variavel, de
suas variantes e dos contextos em que elas podem ou ndo ocorrer, ou seja,
de como exatamente um fendmeno de variagdo esta se manifestando na
lingua; (4) levantamento de questdes e hipoteses; e (5) codificagdo de
dados e analise estatistica.

3.2.1 Etapas de compilagdo do corpus de estudo

Para a compilagdo do corpus de estudo, esta pesquisa cumpre as
seguintes etapas: (1) sele¢do do objeto de estudo (comunidade linguistica,
grupo social, variagdo linguistica), bem como definicdo e estudo do
referencial tedrico orientador da pesquisa; (2) entrevista com o
informante cujos dados servem para a constitui¢do do corpus. Antes da
realiza¢do da entrevista ¢ importante que o informante assine um termo
de consentimento. Vale salientar que essa deve ser em contexto natural
informal; (3) transcri¢do dos dados oriundos da entrevista, a qual obedece
ao critério semiortografico para a transcri¢do dos textos orais adotados
pela LAcT (CRESTI, 2000; RASO, 2012); (4) compilagdo do corpus e o
processamento deste no concordanciador com vista a geracao de lista de
palavras, linhas de concordéancia nas quais estdo localizadas o fendmeno

17 0 gravador selecionado foi Sony Digital Voice Recorder 4GB - ICD-PX240 (gravador e
reprodutor de voz).
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linguistico em observacao e, por fim, o contexto original do fenomeno; e,
por dim, (5) producdo de relatério dos dados obtidos, tendo em vista a
sua analise.

4. Corpus de migragdo: resultados e discussdo
4.1 Perfil sociolinguistico do sujeito da pesquisa

Para realizar este estudo, delimitamos um grupo social formado
por sujeitos migrantes que também faz parte da comunidade linguistica
majoritéaria de Teixeira de Freitas'®, localizada no Territorio de Identidade
Extremo Sul do estado. Selecionamos, especificamente um sujeito que
migrou de Ribeira do Pombal'®, localizado no Territério de Identidade
Semiarido Nordeste II. Na Tabela 2, podemos observar seus dados
sociolinguisticos traduzida em metadados:

Quadro 2: Metadados do Informante

Origem Ribeira do Pombal — BA
Idade 65 anos
Escolaridade 2° grau completo
Ocupacio comerciante/empresario
Outras - casado
informagdes - pai de 3 filhos
relevantes - mora em Teixeira de Freitas hd 42 anos
- convive com outros familiares da regido de origem
que também migraram para Teixeira de Freitas

Como podemos constatar no quadro acima, o sujeito da pesquisa
migrou de sua regido de origem, pelo menos, hd 42 anos. Abaixo, na
Figura 1, podemos ver o deslocamento desse sujeito através da linha
vermelha no Mapa dos territérios de identidade da Bahia®®, a qual liga o
ponto de origem (o lugar onde nasceu - letra A) ao seu destino final (lugar
onde mora - letra B). Ja na Figura 2%!, destacada em azul, temos essa
distancia medida em quilémetros (942 km):

18 Para  mas  dethess  <https//ddadesibgegovbr/brasi/be/tebeiradefreies/panorama> e
<https;//ptwikipedia.org/wiki/Teixeirade Freitas>

19 Paramais detalhes: htips;//ptwikipedia.ong/wiki/Ribeira do Pombal

20Pgramais detalhes:<hittp;//Awwiseplan.a govbr/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=17>

21 Calculado via Google Maps.
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Figura 1: Mapa dos Figura 2: Distancia em
territorios de identidade da Bahia quilometros (km) entre os Ribeira do

Pombal e Teixeira de Freitas

Em outras palavras, podemos ver a distdncia entre as
comunidades linguisticas que influenciam comportamento linguistico do
sujeito, fonte para a constru¢do do corpus da pesquisa. Na extremidade
nordeste do estado, temos uma regido na qual os falantes utilizam as
variantes [t, d e [], pois encontram-se proximos aos estados de Sergipe,
Alagoas e Pernambuco, marcados por essa performance linguistica. Ao
passo que no extremo sul da Bahia, temos uma regido que
preferencialmente usa as variantes [t[, d3 e s]*?, assim como os estados
do Espirito Santo e de Minas Gerais que lhe fazem fronteira. Vale
ressaltar que o motivo da migracdo desse sujeito foi o fator econémico,
ou seja, a busca por melhores condi¢des de vida que, objetivamente, passa
pela qualidade do trabalho, como podemos atestar no excerto (2)-(2a)
abaixo, extraido do Corpus de Migragio:

(2) DAI [3] e qual foi o motivo / que trouxe vocé / para morar / aqui /

(2a) GEF [10] foi em busca / de / conseguir um meio de
sobrevivéncia porque nossa regido era muito dificil / nés passamos
dificuldade / o Norte sempre foi sofrido né / e aqui/ eu vi facilidade //

Uma vez apresentado o perfil sociolinguistico da fonte,
passemos as propor¢oes do corpus, nomeado como Corpus de Migracao.

22 Nas cidades praianas, como Prado e Caravelas, € mais comum ouvir [[] no lugar de [s].
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4.2 Caracterizacgdo do Corpus de Migracio

O Corpus de Migracao foi compilado com a finalidade de
estudo, ou seja, para servir a investigagdo de uma das variagdes
linguisticas que constitui a identidade da comunidade linguistica
majoritaria de Teixeira de Freitas - aqui, especificamente, a varia¢ao dos
segmentos [t, d e s] no conjunto da fala espontanea do municipio. Nesse
contexto, caracteriza-se como um corpus de amostragem, uma vez que
compde-se com uma por¢do de linguagem falada, resultante de uma
entrevista informal, de tamanho finito, na qual uma variedade
sociolinguistica ¢ destacada. Sendo assim, quanto ao seu contetido, pode
ser compreendido como um corpus dialetal, marcado temporalmente: o
ano de 2019.

Quanto aos numeros brutos, o Corpus de Migracgdo resulta de
uma entrevista de 1h30m (uma hora e trinta minutos). Contudo, o recorte
para a sua compilagdo foi de 15m39s (quinze minutos e trinta e nove
segundos), dado que o fendmeno a ser investigado ¢ de natureza
fonolodgica, logo mais simples para rastrear em uma por¢do menor de
lingua falada. Assim, temos esses numeros na Tabela 4:

Tabela 1: Numeros do Corpus de Migragdo

Total
128 Enunciados
2339 Numero de palavras (tokens)

565 Tipos de palavras (types)

O Corpus de Migracdo ¢ comporto por 128 enunciados,
distribuidos  2.339 palavras que, conforme as necessidades
comunicativas, distribuem-se entre os 565 tipos. Por exemplo, a palavra
Teixeira, uma das 565 palavras do corpus, do ponto de vista da frequéncia
ocorre 31 vezes, ocupando a 13° posi¢do no rank de ocorréncias. Cabe
destacar que o Corpus de Migracdo foi transcrito respeitando o
comportamento da prosddia tal como advoga a Language into Act Theory
(Cf. se¢@o 2.1) que apresenta um conceito radical de fala espontanea no
qual o enunciado ¢ a unidade minima, opondo-se, portanto, a sentenca,
unidade da lingua escrita, definida pela presen¢a de um nucleo verbal e
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cuja divisdo € realizada por sinais de pontuagdo que simulam as
caracteristicas da lingua falada. Aqui, observamos as quebras prosodicas,
independente do conteudo dentro do enunciado. A seguir, discutimos os
dados do corpus quanto a variagdo em estudo.

4.3 Corpus de Migracio: analise comparativa das variaveis [t, d] e [s]

Nesta segdo, identificamos a variacdo dos segmentos [t, d] e [s]
no Corpus de Migracdo, bem como descrevemos as variaveis
dependentes e independentes nessa variagdo. Para tanto, explicitamos os
dados quantitativamente no Grafico 1.

Corpus de Migragao:
percentagem dos segmentos [t, d, s]
nas palavras do corpus

2,05%

1,66% 0,70% Total de
ocorréncias [d]

Total de
ocorréncias [t]

Total de
2339 ocorréncias [s]

[100 %]

Total de palavras
de corpus

Grifico 1: Percentagem das ocorréncias dos segmentos [t], [d] e [s]

Do montante de 2339 [100%)] palavras do corpus: 1,66%
equivale ao total de ocorréncias com o segmento [d]; 2,05% com o
segmento [t]; e, apenas, 0,70% com a segmento [s] no final de silabas
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dentro do contexto fonologico das palavras. Tais ntimeros brutos foram
conseguidos via contagem na ferramenta computacional utilizada, o
AntConc. Posteriormente, transformadas em porcentagem. No entanto,
esses numeros dizem respeito a totalidade das palavras do corpus, logo
envolve também as intervengOes das entrevistadoras. Este estudo,
todavia, objetiva analisar apenas o nimero de ocorréncias de [t], [d] e
[s] na fala do sujeito da pesquisa. Para resolver esta questdo, o audio do
corpus foi ouvido, acompanhado pela transcri¢do. Cada ocorréncia
presente na performance do sujeito da pesquisa era anotada. Uma vez
identificada as palavras, foi criada tabelas eletronicas para cada uma. O
audio do corpus foi ouvido novamente, com vistas a identificagdo do
enunciado, bem como a variagdo do segmento correspondente e o seu
numero de ocorréncias. Tal como pode ser visto no Quadro 3 abaixo:

Quadro 3: Exemplificagdo

Palavra participei

Enunciado [par’ticipei] [par’tficipei]
GEF [50] - X

GEF [121] X -

De outro modo: a palavra participei destacada no Quadro 3
ocorreu duas vezes no corpus: a primeira no enunciado GEF[50]:
“fomos/inclusive participei da emancipagio de Teixeira/transformando
Teixeira em uma cidade//”’; e a segunda no enunciado GEF[121]: “nds
fizemo a primeira vaquejada/eu participei junto ele/que eu corria
vaquejada também//”. Considerando a percentagem das variagdes
estudadas [t] - 2,05%, [d] -1,66%, [s] -0,70%, analisamos os resultados a
nas proximas segoes.

4.3.1 Corpus de Migragdo: percentagem das variantes [t] e [tf]

Conforme a secdo 4,3, a varidvel [t] ocorre em 2,05% das
palavras do corpus. Entretanto, identificamos uma variagdo na sua
producdo. Para efeitos de exemplificagdo, tomemos a palavra
“habitantes” que no corpus ocorre duas vezes, respectivamente em
GEF[11] e [12]:
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GEF[11]: quando aqui cheguei tinha seis mil e poucos habitantes ndo
chegava a sete//; e

GEF[12]: hoje Teixeira de Freitas deve ta proximo a cento e oitenta mil
habitantes//.

A partir do oitiva do corpus, constatamos que em GEF[11],
temos a ocorréncia da variantes oclusiva alveolar desvozeada [t], ao passo
que em GEF[12], temos a variante africada alveopalatal desvozeada [tf],
como apresentadas no Quadro 4 a seguir:

Quadro 4: Variantes [t] e [tf]

Enunciado habitantes Variante

GEF [11] [abI’tatis] [t] oclusiva alveolar
desvozeada

GEF [12] [abI’tatfis] [t/ africada  alveopalatal
desvozeada

Uma vez identificada essa variagdo, uma varredura foi realizada
no corpus de amostragem. Dessa forma, chegamos a seguinte
percentagem: em 64,58% dos casos, temos a variante oclusiva alveolar
desvozeada [t] enquanto em 35,42%, a variante africada alveopalatal
desvozeada [tf]. O peso desse montante pode ser visto no Grafico 2:

Corpus de Migragao:
percentagem das variantes [t] e [t[]

B Ocorréncias com
a variante [t]

Ocorréncias coma
variante [t]]
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Grafico 2

4.3.2 Corpus de Migragdo: percentagem das variantes [d] e [d3]

A variavel [d] ocorre em 1,66% das palavras no corpus de
amostragem (Cf. se¢do 4.3). Entretanto, ha uma variagdo na sua
produgdo. Para efeitos de exemplificacdo, tomemos as palavras “diria” e
“distrito” no corpus que ocorrem, respectivamente, nos enunciados GEF
[4] e [47]:

GEF[4]: o motivo foi/eu diria que é o segundo Pedro Alvares Cabral / né
1,
GEF[47]: Teixeira / era um distrito de Alcobaga / impressionante //

Em GEF[4], temos a ocorréncia da variante oclusiva alveolar
vozeada [d], enquanto que em GEF[47], temos a variante africada
alveopalatal vozeada [d3], como expostas na Tabela 7 abaixo:

Quadro 5: Variantes [d], e [d3]

Enunciado Habitants Variante

GEF [4] [“diria] [d] oclusiva alveolar vozeada

GEF [47] [d3is’trito] [d3] africada alveopalatal
vozeada [d3]

Considerando o corpus, chegamos a seguinte percentagem: em
79,48 % dos casos, temos a variante oclusiva alveolar vozeada [d]
enquanto em 20,51%, a variante africada alveopalatal vozeada [d3]. O
peso dessa distribuicdo pode ser visto no Grafico 3 seguir:
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Corpus de Migragao:
percentagem das variantes [d] e
[d3]

W Ocorréncias com
a variante [d]

m Ocorréncias com
a variante [d3]

Grafico 3

4.3.3 Corpus de Migragdo: percentagem das variantes [s] e [f]

Considerando os dados apresentados na se¢do 4,3, a variavel [s]
no final de silabas dentro do contexto fonoldgico das palavras ocorre em
0,70% das palavras no corpus. No entanto, identificamos variacdo na sua
produgdo. Para exemplificar, destacamos as palavra “gostei” no
enunciado GEF[8] no qual temos a realizacdo da variante [[] fricativa
alveopalatal desvozeada; e “busca” em GEF[10] no qual temos a variante
[s] fricativa alveolar desvozeada, recortadas no Quadro 6:

GEF[8]: ¢ / resultado eu acabei ficando aqui / gostei daqui / me
identifiquei com essa cidade aqui / fiz muita amizade e t6 aqui até hoje //

GEF[10]: foi busca / de / conseguir / um meio de sobrevivéncia nossa
regido era muito dificil / nés passamos dificuldade / o Norte sempre foi
sofrido né / e aqui / eu vi facilidade//

Quadro 6: Variantes [s] e [f]

Enunciado habitantes Variante

GEF [8] [‘goftei] )] fricativa  alveopalatal
desvozeada

GEF [10] [‘buska] [s] fricativa alveolar desvozeada
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Ap6s varredura no corpus de amostragem, chegamos a seguinte
percentagem: em 75% dos casos, temos a variante fricativa alveopalatal
desvozeada [[], ao passo que em 25%, a fricativa alveolar desvozeada [s].
O peso dessa distribuigdo pode ser visto no Grafico 4 abaixo:

Corpus de Migragao:
percentagem das variantes [s] e [[]

m Ocorréncias com a
variante [s]

= Ocorrénciascom a
variante [[]

Grafico 4

4.4 Discussdo dos impactos da varidveis [t, d] e [s] no Corpus de Migracdo

Considerado os dados discriminados nas se¢des anteriores,
podemos constatar que ha uma flutuagdo clara na producgdo das variaveis
[t, d e s] no Corpus de Migragdo - que apresenta um recorte da fala
espontanea de um sujeito migrante de Teixeira de Freitas/BA. Essa
flutuagdo pode ser observada na Tabela 9 na qual temos um quadro
comparativo das variantes encontradas, as quais correspondem as variaveis
destacadas:
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Quadro 7: Quadro comparativo das variantes presentes no Corpus de Migragao

Var Variante Variante
iavel 1: % 2: %
n [t]: 64,58% [tf]:
35,42%
/d/ [d]: 79,48% [d3]:
20,51%
/s/ [J1: 75% [s]: 25%

Como podemos ver, os segmentos que apresentam a maior
percentagem de ocorréncias no corpus diz respeito a trés variantes que nao
sdo originarias do Extremo Sul da Bahia: [t] com 64,58%, [d] com 79,48%
e [J] no final das silabas dentro do contexto fonoldgico das palavras com
75%. Conforme Silva (2003), tais variantes sdo provenientes - ou se
concentram - na regido Nordeste do Brasil. No corpus de estudo, elas
disputam a expressdo das variaveis [t], [d] e [s] com as variantes [t[], [d3]
e [s] que ocorrem cada com o percentual de 35,42 %, 20,51% e 25%
respectivamente. Contudo, vale ressaltar que a variante [s] ocorre nos
Estados de Minas Gerais e Espirito Santo (v. Yacovenco e Scherre, 2012),
os quais fazem fronteira com o Extremo Sul da Bahia, ao passo que a
variante [[] - que ocorre tanto no final de silabas dentro das palavras quanto
no final destas, é usada no estado do Rio de Janeiro®*- capital, baixada
fluminense e regido serrana. Diante desse contexto, como explicar a
flutuacdo entre as variantes destacas no corpus, tendo em vista a realizagio
das variaveis [t], [d] e [s]?

7

A primeira coisa que precisamos considerar ¢ a variavel
dependente, isto € aquela que é de natureza linguistico-estrutural. De modo
geral, todos os segmentos aqui investigados sdo influenciadas pelo
ambiente ou contexto fonoldgico?* no qual se encontram. Como destaca
Silva (2003, p. 119), uma das quatro premissas da Fonémica diz respeito

23Para mais detalhes: LIMA, O. M,G. O linguajar carioca: Fatores de diferenciagdo.
Linguagem em (Re)vista, Ano 02, N° 02. Niterdi, jan./jun. 2005 (pdf)

24 Considerando o mecanismo bdsico ou restrigdes fisioldgicas da fala, o contexto
fonolégico diz respeito a interagdo entre os agrupamentos de segmentos fonéticos
que formam palavras, os quais se influenciam mutuamente.
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ao fato de que os sons tendem a ser modificados pelo ambiente em que se
encontram. Nesse recorte, entram: (a) sons vizinhos — precedentes ou
seguintes; (b) fronteiras de silabas, morfemas, palavras e sentencas; ¢ (c) a
posi¢do do som em relagdo ao acento; ou seja, sdo ambientes ou contextos
propicios a modificagdo de segmentos.

No caso das variantes [tf] e [d3], que se opdem as variantes [t] e
[d], os sons vizinhos seguintes as afetam, pois passam pelo processo de
palatalizacio. Fisiologicamente, este

consiste no levantamento da lingua em dire¢do a parte posterior do palato
duro. ou seja, a lingua direciona-se para uma posi¢ao anterior (mais para a
frente da cavidade bucal) do que normalmente ocorre quando se articula um
determinado segmento consonantal (SILVA, 2003, p.35).

Nesse contexto, a consoante apresenta um efeito auditivo de
sequéncia de consoante seguida por vogais anteriores [i] e [e], sejam essas
orais ou nasais. De acordo com Cristofaro Silva (2003, p. 57), “as oclusivas
t/d manifestam-se como africadas alveopalatais tf/d3 quando seguidas da
vogal i (oral ou nasal). Nestes dialetos temos [tfi'tfia] para “titia” e [>d3
ika] para “dica” (SILVA, 1999c). Em outras palavras, a palatalizacido
condiciona a producdo das variantes [tf] e [d3].

Por outro lado, a variante [[] no final das silabas dentro do
contexto fonologico das palavras ocorre por influencia de segmentos
consonantais desvozeados, ou seja, aqueles produzidos sem a vibragdo
das cordas vocais. No corpus de estudo, encontramos ocorréncias como
festa > [‘fefta], gostei > [‘goftei], historia > [hif’téria] e
distrito >[dif trito]. De acordo com Silva (2003, p. 121), “as sibilantes
[s,z,J,3] em portugués quando em posicao final de silaba tendem a ser
modificadas pelos contextos”, neste caso, pelo sons vizinhos seguintes.

Todavia, na perspectiva deste estudo, o que influencia a
flutuacdo dessas variaveis no corpus de estudo, é a variavel
independente, ou se¢ja, aquela que envolve fatores externos a lingua que
podem exercer pressdo sobre os usos, tais como escolaridade, faixa
etaria, género e origem. Assim sendo, a hipdtese deste estudo € a de que
essa pressdo ¢ exercida principalmente por dois fatores: origem e faixa
etaria. Para comprovar essa hipotese, observemos os excertos extraidos
do corpus:
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DAL [1] entdo xx?° ¢/ ha quanto tempo / vocé mora aqui em Teixeira//
GEF [2] quarenta- e- dois anos//

(-]

DAI [23] e quando vocé veio pra ca//?

DAI [24] vocé veio/ sozinho//?

(]
GEF [26] inicialmente/foi s6

(-]

GEF [30] ai depois/conseguir aos poucos/trazer toda a familia//

GEF [31] é pra morar aqui//

DAI [32] mas/ dessa época/quando vocé veio/ quem vocé deixou/ 1a/pra tras
assim//

GEF [33] toda minha familia/la ficou/ mae/pai/irmaos/todos nds/aqui so tinha
eu//

GEF [34] eu acho de Teixeira de Freitas/de Ribeira de Pombal / alias / eu
tenho a impressdo que s6 tinha eu/aqui na época //

(-]

GEF [68] que nos falamos diferente/eu diria que ndo mudei nada/ sou
Pombalense em voz/ né/ continuo com a mesma/é¢/ palavreado/do
Nortista/né/eu/vocé e outros mais/né//

(-]
GEF [124] meus filho / tenho quatro filho né/ entdo aqui também / minha /
vida ¢ Teixeira/ cheguei aqui com dezenove anos //

Conforme o enunciado GEF[34], o sujeito da pesquisa migrou
de sua regido de origem, Ribeira do Pombal, localizada no Territorio de
Identidade Semiarido Nordeste II para Teixeira de Freitas, municipio do
Territorio de Identidade Extremo Sul do estado. Em GEF[124], ele
afirma que chegou em Teixeira de Freitas aos 19 anos de idade.

Diante desses fatos, podemos concluir que embora tenha
passado a maior parte de sua vida na comunidade linguistica de Teixeira
de Freitas, o sujeito da pesquisa ndo eliminou tragos marcantes de sua
lingua materna, ou seja, do dialeto do Territério de Identidade Semiarido
Nordeste II. Isso se expressa no maior montante das variantes [t], [d] e
[T que - em oposicdo as variantes [t[], [d3] e [s], tracos do dialeto do
Extremo Sul da Bahia - realizam as variaveis [t[, [d] e [s] em seu
idioleto. Além disso, a que se ressaltar que, embora ndo seja tdo
marcado, o padrao prosoédico que “envelopa” o conteudo linguistico de
sua fala traz alguns tragos fonoldgicos que marcam a sua origem

25 Substitui o nome do sujeito da pesquisa.
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linguistica cuja marca ¢ a da migragao, identificando dentro de um grupo
linguistico minoritario - sujeitos migrantes.

5. Consideracoes finais

Diante dos resultados, acreditamos que respondemos a questdo
inicial: até que ponto as marcas dialetais da comunidade de origem
influencia o comportamento linguistico do sujeito na comunidade de fala
atual — logo, comunidade linguisitca majoritaria? Ou seja, sim 0 sujeito
da pesquisa conserva tragos de sua comunidade de origem. Sobretudo
aqueles que dizem respeito ao nivel fonologico. Para finalizar,
parafrazendando Marcos Bagno (1999), lembremos que as linguas sdo
heterogéneas. Tais como um rio corrente, estdo sempre em movimento,
sempre em transformac@o, haja vista aspectos como tempo, regido e a
propria evolug@o que sofrem naturalmente. Aprendemos uma lingua (ou
varias), mas ndo podemos esquecer que esta € apenas um recorte rigido,
inflexivel e muitas vezes inutil dentro do imenso rio que € o idioma.
Dentro deste, ha outras varias que chamamos de dialetos ou variedades
que, ao mesmo tempo em que se constituem dentro de comunidades
linguisticas especificas, entrecruzam-se, transformam-se e transforma os
sujeitos que as manifestam. Eis o poder de tudo isso.
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INCURSOES HISTORICAS E FILOLOGICAS SOBRE O
TEXTO DA ORACAO DA PAZ ATRIBUIDA A SAO
FRANCISCO DE ASSIS

Ricardo Tupiniquim Ramos *°

RESUMO

Embora recente, apocrifa e de autoria controversa, a Oragdo (da Paz) de
Sé&o Francisco de Assis demonstra grande afinidade com a espiritualidade
franciscana. Construido a partir de mecanismos de coesdo (paralelismo
sintatico) e coeréncia (paralelismo semantico e antiteses), o texto latino é
divisivel em cinco partes ¢ possui versdes em diversos idiomas modernos,
com destaque para o portugués, espanhol, francés, italiano (linguas
romanicas) e inglés. No plano morfossintatico, ha diferengas entre o
original e as versdes modernas. Nas partes centrais, predominam
sentengas subjuntivas. Na segunda, a primeira sentenca sugere a
existéncia do mal, enquanto a segunda indica agdo dirigida contra ele,
expressa por diferentes estratégias, proprias de cada (grupo de) lingua(s).
Assim, enquanto o latim aponta para uma acdo coletiva, genérica, ndo
marcada quanto ao agente (estratégia conservada nos dois fragmentos
seguintes); as linguas roménicas deslocam a enunciagdo para o orante,
que se assume agente; em inglés, o locutor coloca-se a disposi¢do da
Divindade para realizar a tarefa. Cada lingua expressa, por meio de
vocabulario nem sempre cognato, sentidos essenciais para a construgao
do texto, como na indicagdo das agdes contrarias ao mal ou dos pares
opositivos centrais na segunda parte da prece. O terceiro fragmento
também mobiliza diferentes estratégias indicativas da busca de um objeto
mais que outro. O pentltimo trecho veicula relacio causa/consequéncia
entre duas agdes: uma expressa no gerundio, outra, por uma forma verbal
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Filolégicos e Linguisticos. Poeta, cronista, contista. Militante indigena. E-mail:
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geralmente passiva e infinitiva, embora em latim, como regra, apareca na
P4 e varie num continuum de atividade/passividade.

Palavras-chave: Oragdo (da Paz) de Sdo Francisco de Assis. Autoria, surgimento e
difusdo. Aspectos historico-sintatico-semantico-pragmaticos.

ABSTRACT

Although recent, apocryphal and by controversial authorship, the
Prayer (for Peace) of Saint Francis of Assisi shows great affinity with
Franciscan spirituality. Constructed from a syntactic parallelism and a
semantic one, mechanisms of textual cohesion and coherence,
respectively, its original Latin text is divisible into five parts and has
versions in several modern languages, such as Portuguese, Spanish,
French, Italian and English. In the morphosyntactic plane, there are some
differences between the Latin text and its modern versions. In the central
parts of the text, subordinated sentences predominate. In the second
fragment, the first tense suggests the existence of Evil, while the second
indicates the action directed against it, expressed by different syntactic-
pragmatic strategies, specific to each (group of) language(s). Thus, while
Latin points to a collective, generic and unmarked action in relation to its
agent (strategy preserved in the following two portions of the text);
Romance languages shift enunciation to the prayer, who assumes itself as
agent; in English, the announcer places itself at Godhaead disposal to
accomplish the task. Each language expresses, through a not always
cognate vocabulary, essential meanings for the construction of the texts,
as in the indication of actions against the existence of evil or the central
opposing pairs in the second part. The third fragment also mobilizes
different strategies to indicate the search for one object more than
another. The penultimate portion of the prayer conveys a
cause/consequence relation between two actions: one expressed by
gerund, other by an usually passive-infinitive verbal form, although in
Latin, as a rule, it appears in P4 and varies on an activity/passivity
continuum.

Keywords: Prayer (for Peace) by St. Francis of Assisi. Authorship, emergence and
diffusion. Historical-syntactic-semantic-pragmatic aspects.
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1. Introducgdo

Prece de simplicidade, pertinéncia, beleza e sabor ecuménico
devido a expressdo inspirada de ancestrais desejos de unido ¢ de paz
capazes de ressonar no coracdo as pessoas, a chamada Ora¢éo (da Paz)
de Sdo Francisco de Assis (1181-1226), Oragdo do Amor ou Oragdo
Simples, embora recente, apdcrifa e de autoria controversa, tem raizes
antigas, demonstrando grande afinidade com a espiritualidade
franciscana. Segundo Cavalcanti e Perissé (2013, p. 22),

Podemos afirmar com tranquilidade que esta oragdo esta vinculada ao
legado espiritual que Francisco de Assis deixou para a humanidade e pode
ser considerada a expressdo dos seus ensinamentos. Cada uma de suas
frases esta carregada daquela generosidade que lhe valeu um lugar de
destaque na historia da humanidade.

A excepcional difusdo mundial desta oragdo em pouco mais de
um século de seu surgimento se deve, sobretudo, a sua espontaneidade, a
sua referéncia as expectativas mais humanas e a atribuigdo a Sdo
Francisco de Assis, mas também a riqueza de contetido e simplicidade.
Sdo exemplos dessa difusdo os seguintes fatos:

e cla é quase oficial para os escoteiros e o ¢ para os diferentes
grupos franciscanos e algumas igrejas e congregacdes protestantes a
adotam, inclusive, como texto litargico;

e em 1945, durante a primeira Conferéncia da ONU, ela foi lida
pelo senador norte-americano Tom Connally;

e em 1975, durante reunido do Conselho Ecuménico das Igrejas,
ela foi recitada;

e em 1979, durante premiagdo como Nobel da Paz, em Oslo, Santa
Teresa de Calcuta (1910-1997) explanou sua importancia, convidando os
presentes a recita-la;

e em 4/05/1979, em seu primeiro discurso como Primeira-ministra
do Reino Unido, Margaret Thatcher recitou parte dela;

eem 1984, durante premiagio como Nobel da Paz, o bispo
anglicano Desmond Tutu declarou-a integrante de sua devocao;

e em 1986, ela teve papel central no I Encontro Inter-religioso de
Assis, organizado por Sdo Jodo Paulo II (1920-2005);

eem 1989, foi recitada na abertura do Congresso Ecuménico
Europeu, em Basiléia;
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e em 1995, Bill Clinton a inseriu na saudac@o a Sao Joao Paulo II,
no aeroporto de Nova York;

e em 2014, durante o Encontro de Suplica pela Paz, no Vaticano,
com a presenca do papa Francisco, do patriarca ortodoxo Bartolomeu e
dos lideres politicos israclense (Shimon Perez) e palestino (Abu Mazen),
as comitivas cristds a recitaram.

A despeito disso, apds a década de 1940, varios especialistas
questionaram a autoria dessa oracao, hoje definitivamente apocrifa, assim
como inumeros outros textos ao santo atribuidos desde o Medievo. Entre
os estudiosos, isso € consenso. Ndo o é, contudo, a identidade de seu
verdadeiro autor, “enigma a ser solucionado” (RENOUX, 2003, apud
MESSA, 2009).

Na proxima se¢do, trataremos das informagdes até o momento
disponiveis sobre essa controversa autoria.

2. Algumas incursées sobre as origens da Oracdio da Paz

Seguramente, a prece cristd em apreco foi originalmente
publicada em dezembro de 1912 com o titulo Belle priere a faire pendant
la messe ‘Bela oragdo para se fazer durante a missa’ em La Clochette ‘A
Sineta’, uma pequena revista catélica de carater devocional fundada em
1901 pelo sacerdote e jornalista francés Esther Auguste Bouquerel (1855-
1923), um de seus provaveis autores.

Em janeiro de 1913, ainda na Franca, Louis Boissey (1859-
1932) a publicou nos Annales de Notre Dame de Paix ‘Anais de Nossa
Senhora da Paz’, citando como origem La Clochette. Nesse mesmo ano,
sem referéncia a fonte e como parte de um movimento de devogdo ao
Sagrado Coracdo de Jesus, o marqués francés Stanislas de la
Rochethoulon et Gante (1862-1945), a republicou na revista do seminario
Souvernir Normand, por ele fundado.

Com o inicio da I Guerra Mundial (1914-1918) ¢ de um
movimento de ora¢des pela paz encabecado pela Santa S¢, Rochethoulon
envia a Bento XV (1854-1922, papa desde 1914) essa oragdo, dirigida ao
Sagrado Coragdo de Jesus, junto com outra, dirigida a Nossa Senhora da
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Normandia e outros padroeiros e um cantico dedicado aquela mesma
santa.

Em 1915, a oragdo foi vertida e impressa em francés, inglés,
alemdo, espanhol, portugués, russo e polaco, a pedido do papa, que
convidou os catdlicos europeus a rezd-la junto com ele, no domingo, 7 de
janeiro. Entendendo essa solicitagdo como um pedido de oragdes pela
vitéria na guerra do catolicissimo Império Austro-Hungaro, o governo
francés confiscou todos os impressos e proibiu as pardquias de reproduzi-
la.

Em 20/01/1916, o Osservatore Romano ‘Observador Romano’
— orgdo oficial da imprensa vaticana — veio a publica-la com uma breve
informacao explicativa: “O Souvenir Normand fez chegar ao Santo Padre
o texto de algumas oragdes pela paz. Entre elas nos agrada reportar
particularmente aquela dirigida ao Sagrado Coragdo, inspirada no
testamento de Guilherme, o Conquistador” (OSSERVATORE
ROMANO, 1916, apud PICCUTI, 2009).

Em 3/02/1916, o diario catdlico parisiense La Croix ‘A Cruz’
informava a seu publico que, em 25/01, o cardeal Gasparri, Secretario de
Estado do Vaticano, escrevera a Rochethulon agradecendo-lhe o envio
das oragdes a Sua Santidade. Trés dias depois, esse mesmo periddico
reproduzia o texto publicado no L 'Osservatore Romano.

Em 1918, o capuchinho Etienne Bendit, diretor da Ordem
Terceira Secular de Reims, na Franga, mandou imprimir um cartdo com
a estampa de Sdo Francisco com a regra da Ordem na mao, na frente e,
no verso, a Oragdo pela Paz com a invocacdo ao Sagrado Coracdo de
Jesus. No rodapé, sublinhava que, retirado de Le Souvenir Normand, o
texto “[...] resume os ideais franciscanos e, a0 mesmo tempo, representa
uma resposta as urgéncias de nosso tempo” (BENOIT, 1918, apud BOFF,
1999, p. 19), frase que a transformou na Oracdo de Sdo Francisco de
Assis, passando a ser, a0 mesmo tempo, um resumo da devogdo ao
Sagrado Coragdo de Jesus e da espiritualidade franciscana:

Existe uma espiritualidade franciscana difusa no espirito de nosso
tempo, nascida da experiéncia de Francisco, de Clara e de seus
companheiros [...]. A Oragdo pela Paz, também chamada Oracao de Sdo
Francisco, constitui uma das cristalizagdes desta espiritualidade difusa.
Ela n3o provém diretamente da pena do Francisco historico, mas da
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espiritualidade do Sao Francisco da fé. Ele é seu pai espiritual e por isso
seu autor no sentido mais profundo e abrangente da palavra. Sem ele, com
certeza, essa Oragdo pela Paz jamais teria sido formulada nem divulgada
€ muito menos teria se imposto como uma das oragdes mais ecuménicas
hoje existentes. (BOFF, 1999, p.12-13)

Apds 1925, a partir dos EUA, Canada e de paises germanicos,
inicia a difusdo da prece mundo afora?’. Em 1926, os Chevaliers de la
Paix ‘Cavaleiros da Paz’, organizagdo protestante voltada para a
promogao da harmonia entre os povos, divulgou a oragdo pela Europa,
atribuindo-a ao santo de Assis, equivoco perpetuado, uma década depois,
em Londres, por publica¢do andnima da oragdo em inglés, no verso de
um poster com a imagem de S@o Francisco de Assis.

Resumidamente, ¢ esta, portanto, a origem da Oragdo da Paz e
de sua equivocada atribui¢do autoral a Sdo Francisco de Assis.

Passemos, agora, a tecer algumas consideragoes sobre seu texto
a partir da versdo latina (sempre posta em caixa alta), comparando-o a
versdes correntes em quatro linguas romanicas — portugués, espanhol,
francés e italiano — em cotejo da versdo em inglés. Para tanto, dividimo-
lo em cinco trechos transcritos em caixas e indicados por niimeros.

Algumas leituras filolégicas do texto da “Oracio da Paz”

trecho 1:
LATIM: FAC NOS, DOMINE, INSTRUMENTA PACIS
TUAE.

portugués: Senhor, fazei de mim um instrumento de vossa
paz.

espanhol: Sefior, haz de mi un instrumento de tu paz.

frances: Seigneur, faites de moi un instrument de votre
paix.

italiano: Signore, fa di me uno strumento della Tua
Pace.

inglés: Lord, make me an instrument of your peace.

27 No Brasil, a mais antiga versdo da prece consta dos Anais da Camara dos Deputados em
1957.
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No plano morfossintatico, observamos algumas diferencas entre
o texto latino e os romanicos. Estes principiam pelo vocativo (Senhor,
Serior, Seigneur, Signore), terceiro termo daquele (Domine), iniciado
pelo verbo (fac) — cognato as formas roméanicas fazei, haz, faites, ¢ fa —,
seguido do pronome dativo nos, substituido pelas formas preposicionadas
de mim, de mi, de moi, di me nas versoes neolatinas. Em duas destas (esp.
e it.), o pronome possessivo latino de P2 (fuae) mantem cognatos (fu e
tua, respectivamente), sendo trocado pelos de P5 nas outras (vossa, pt.;
votre, fr.). Além disso, nos textos romanicos, destaca-se o artigo
indefinido préprio dessas linguas — um (pt.), un (esp./fr.), uno (it.) —
ausente em latim, lingua sintética.

No plano lexical, nos textos das linguas modernas, destaca-se,
por um lado, a conservagdo de cognatos de vocabulos latinos —
instrumenta (pt./esp. instrumento, fr. instrument, it. strumento, ing.
instrument), pacis®® (pt./esp. paz, fr. paix, it. pace; ing. peace) — e, por
outro, a auséncia de cognatos ao termo latino Dominus ‘dono da casa,
senhor, proprietario’ (Cf. FARIA, 1967, p.326): pt. senhor, esp. sefior, fr.
seigneur, it. signore < It vg *seniorem ‘senhor, chefe, soberano’ (Cf.
QUEIROZ, 1959, p.102); ingl. lord (< ingl. md. lovered < ingl. arc.
hlaeflord < hlaf ‘pdo’ + weard ‘guardar, manter’; donde: ‘o guardador, o
mantenedor do pao’ Cf. HOUAISS, 2001, p. 1783).

A partir do trecho 2, exposto na préxima pagina, a oracdo €
construida a partir de um recurso de coesdo textual, o paralelismo
sintatico (Cf. GARCIA, 1992): o emprego da mesma estrutura frasica,
como se vé em cada lingua neolatina dada: pt. onde houver X, que eu leve
Y; esp. donde haya X, ponga yo Y; fr. la ou il y a X, que je mette V; it.
dov’e X, ch'io porti Y. No latim, o zeugma tanto de sit ‘esteja, haja’, em
todo o trecho, quanto de seramus, a partir da segunda sentenca — ubi X
(sit), ibi Y seramus, ubi X, ibi Y’ —, ¢ estratégia semelhante a do inglés
que, contudo, s6 elide o segundo verbo na segunda sentenga: where there
is X, let me sow Y, where thereis X', Y.

28 Segundo Faria (1967, p. 711), etimologicamente, pax, cis “significa acordo ou fixagdo de
uma convengdo entre duas partes beligerantes, tratado de paz”, donde os sentidos
proprios de ‘auséncia de guerra, consolidagdo de relagdes entre paises, etc.’. Desses,
derivam os sentidos figurados de ‘permissdo, indulgéncia; graga, favor, benevoléncia
divina; tranquilidade e calma (dos elementos naturais); tranquilidade e serenidade de
espirito; dominio, império’. Destes, sem registro em portugués os ultimos.
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Esse paralelismo foi recurso de Jean de Fécamp (1028-1078),
autor muito proximo da literatura franciscana primordial. A oragdo
também apresenta semelhancas estilisticas com os ditos do Beato Frei
Egidio, companheiro de Sao Francisco:

Se amares, seras amado;

Se venerares, seras venerado;

Se servires, seras servido;

Se tratares bem os outros, seras também bem tratado.

Entretanto,

Bem-aventurado aquele que ama sem ser amado,

Bem-aventurado aquele que venera sem ser venerado,
Bem-aventurado aquele que serve sem ser servido,
Bem-aventurado aquele que trata bem a todos sem ser bem tratado.
(EGIDIO DE ASSIS, apud BOFF, 1999, p. 21)

e com a Admoestag@o 27 do proprio santo:

Onde ha amor e sabedoria, ndo ha medo nem ignorancia. Onde ha
paciéncia e humildade, ndo ha ira nem perturbacdo. Onde ha pobreza e
alegria, ndo ha cobica nem avareza. Onde ha paz e medita¢do, ndo ha
nervosismo nem dissipagdo. Onde o temor de Deus guarda a casa, o
inimigo ndo encontra portas. Onde ha misericordia e discri¢do, ndo ha
excesso nem dureza de coragdo. (FRANCISCO DE ASSIS, apud BOFF,
1999, p. 20-1)

97



Religido, Lingua e Literatura

trecho 2:

LATIM: UBI ODIUM, IBI CARITATEM SERAMUS

portugués:
espanhol:
franceés:
italiano:
inglés:

LATIM:
portugués:
espanhol:
francés:
italiano:
inglés:

LATIM:
portugués:
espanhol:
frances:
italiano:
inglés:

Onde houver Odio, que eu leve o Amor;
Donde haya Odio, ponga yo Amor;

La ou il y a de la Haine, que je mette I’ Amour;
Dove ¢ odio, fa ch'io porti I' Amore;

Where there is Hatred let me sow Love;

UBI DISSENSIO, IBI CONCORDIAM
Onde houver Discordia, que eu leve a Unido;
Donde haya discordia, ponga yo union;

La ou il y a la discorde, que je mette 1’union;
Dove ¢ discordia, ch'io porti I'Unione,

UBI ERRUM, IBI VERITATEM

Onde houver Erro, que eu leve a Verdade;
Donde haya Error, ponga yo Verdad;

La ou il y a I’Erreur, que je mette la Vérité;
Dove ¢ Errore, ch'io porti la Verita;

UBI INIURIA, IBI VENIAM

Onde houver Ofensa, que eu leve o Perddo;
Donde haya Ofensa, ponga yo Perdon

La ou il y a I’Offense, que je mette le Pardon;
Dove ¢ Offesa, ch'io porti il Perdono,

Where there is Injury, Pardon;

UBI DUBIUM, IBI FIDEM
Onde houver Duavida, que eu leve a F¢;

La ou il y a le Doute, que je mette la Foi ;
Dove ¢ dubbio, ch'io porti la Fede,
Where there is doubt, faith;

UBI DESPERATIO, IBI SPEM

Onde houver Desespero, que eu leve a Esperanca
Donde haya Desesperacion, ponga yo Esperanza,
La ou il y a le Désespoir, que je mette I’Espérance
Dove ¢ Disperazione, ch'io porti la Speranza,
Where there is Despair, Hope;

£l
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LATIM: UBI TRISTITIA, IBI LAETITIAM; UBI TENEBRAE, IBI LUCEM!
portugués: Onde houver Tristeza, que eu leve a Alegria; Onde houver Trevas, que eu leve a Luz!
espanhol: Donde haya Tristeza, ponga yo alegria; Donde haya Tinieblas, ponga yo Luz!.
franceés: La ou il y a la tristesse, que je mette la joie; La ou il y a les ténébres, que je mette votre lumicre!
italiano: Dove ¢ Tristezza, ch'io porti la Gioia; Dove sono le Tenebre, ch'io porti la Luce.
inglés: Where there is Sadness, Joy And where there is Darkness, Light!

Como se vé, o latim se opde as demais linguas por ser a tnica a explicitar um par de advérbios locativos
semanticamente opostos: UBI ‘onde’ (ndo marcado com o trago {+ definido} e, portanto, uma forma de P3)’ X
IBI ‘ai’ (marcado pelos tragos {+ definido’} e {+ P2}). Por sua vez, sem davidas, as formas portuguesa e espanhola
(onde e donde [‘donde] respectivamente) sdo cognatas entre si e derivadas do It. unde ‘donde’, uma provavel
origem (ao lado de ubi), do fr. ou [u] ‘onde’?. Nossas fontes ndo disponibilizaram informagdes acerca do étimo
da forma italiana dove [‘dove] ‘onde’.

No trecho, predomina subordinagdo sintatica: em todas as linguas, na primeira sentenga do periodo, a
existéncia de algo negativo ¢ hipotetizada por verbos na P3 (It. sit ‘esteja, haja’; pt. houver; esp. haya [hadza] fr.
il y a[ili’a]; it. é [e]; ingl. there is [83-’1s]). Na segunda, esta a sugestdo de acdo dirigida contra aquele fato negativo,
expressa por diferentes estratégias sintatico-pragmaticas, proprias de cada (grupo de) lingua(s). Assim, enquanto
o latim, idioma sintético, utiliza apenas a forma de P4 (seramus ‘que semeemos’), apontando para uma agio
coletiva, genérica e, portanto, ndo marcada quanto a seu agente; as linguas romanicas dadas, analiticas,

29 A locugdo francesa Id ol tem melhor equivalente na portuguesa ‘1a onde’.
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utilizam formas verbais de P1 (pt. que eu leve, esp. ponga yo
[,ponga’zo] fr. que je mette [k3o’met] it. ch’io porti [kjo’porti]),
deslocando a enunciag@o para o ambito do sujeito orante, que se assume
ator; por sua vez, em inglés, o locutor langa méo de formas de P2 (let me
sow [,letmi’sow] ‘deixe-me semear’), colocando-se a disposicdo da
Divindade para realizar a tarefa.

E possivel agrupar as linguas consideradas a partir dos verbos
utilizados na segunda sentenca do periodo, revelando, cada grupo,
diferentes sentidos da ag@o contraria a existéncia do mal. Assim, por
exemplo, enquanto em latim e inglés, os verbos tém o sentido de ‘semear,
propagar, disseminar o bem’ (seramus e sow, respetivamente), em
portugués e italiano (leve e porti, respetivamente) significam mais
propriamente ‘conduzir, transportar, encerrar em si 0 bem’ e em espanhol
e francés (ponga e mette, respectivamente), ‘estabelecer, fixar, instalar,
edificar o bem’.

Além disso, também deste trecho em diante, a antitese assume o
papel de base da construcdo de um paralelismo semantico (Cf. GARCIA,
1992) — recurso de coeréncia textual consistente no emprego de lexias
associadas quanto ao sentido. Esse recurso é abundante com os nomes,
como demonstra o quadro abaixo. Examinando-o, percebe-se que,
embora cada par latino derive diretamente nas linguas romanicas ou
mesmo no inglés (injury, pardon, doubt, despair), através de medicao
francesa, apenas um deles possui ambos os cognatos registrados nos
textos romanicos: ERRUM X VERITAS (pt. erro X verdade; esp. error
X verdad; erreur X veérite; it. errore X verita). O sentido proprio de
errum era ‘afastamento, volta, rodeio’, donde: ‘erro, ilusdo, engano, falta;
culpa; loucura, delirio, desvario; incerteza, diivida’ (FARIAS, 1967, p.
356); enquanto o de veritas, ‘verdade’, donde: ‘realidade; justica,
equidade (FARIAS, 1967, p. 1055), imparcialidade; retiddo, honradez
(SILVA; MONTAGNER, 2009, p. 513)’.
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Quadro 1: Antiteses presentes na construcio do trecho 2 da “oraciio de Sdo Francisco” em cada lingua considerada

LATIM?*

PORTUGUES

ESPANHOL

FRANCES

ITALIANO

INGLES

odium X c(h)aritas

6dio X amor

odio X amor

haine X amour

odio X amore

hatred X love

iniuria X venia

ofensa X perdao

ofensa X perdon

ofense X pardon

ofensa X perdone

injury X pardon

dissensio X concordia

discordia X unido

discordia X union

dicorde X union

discordia X unione

dubium X fides

duvida X fé

doute X foi

dubbio X fede

doubt X faith

errum X veritas

erro X verdade

error X verdad

erreur X veérité

errore X verita

30 Neste quadro, o segundo elemento das antiteses latinas se encontra no nominativo, ndo no acusativo, como no texto da oragdo.
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desperatio X spes

desespero X
esperanga

desesperacion X
esperanza

désespoir X
esperance

disperazione X
speranza

despair X hope

tristitia X laetitia

tristeza X alegria

tristeza X alegria

tristesse X joie

tristeza X gioia,

sadness X joy

tenebrae X lux

trevas X luz

tinieblas X luz

ténebres X lumiére

tenebre X luce

darkness X light

Nos demais pares, sempre havera conserva¢io de um termo latino em cognatos registrados nas versdes
romanicas da oracdo, ao lado da substitui¢do de outro por formas também latinas, em geral vulgares. Assim, o
ultimo par (TENEBRAE X LUX) possui cognatos em todos os textos romanicos, menos no francés. Enquanto os
sentidos de tenebrae ‘escuriddo, trevas, noite’, donde ‘obscuridade do espirito, baixeza de sentimentos;
esquecimento, situacdo dificil, pesar, tristeza, desgraga’ sdo todos contextualmente compativeis com os termos
modernos, apenas alguns de lux ‘luz (forca em atividade), claridade’, donde: ‘(luz do) dia’ brilho, ilustragio,
esplendor, gloria; luz do mundo, (luz da) vida; vista, olhos; luzes, ajuda, socorro’(FARIAS, 1067, p. 577); ‘fonte
de luz’ (REZENDE; BIANCHET, 2004, p. 218) o sdo.




Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29. Niteroi, 2020

Do primeiro par, na origem, ODIUM tinha os sentidos de
‘aversdo, antipatia, enfado, repugnancia (Cf. FARIAS, 1067, p. 763),
inimizade, desafei¢do, colera, furor (Cf. SILVA, MONTAGNRE, 2009,
p- 322)°, donde: ‘objeto do odio, pessoa ou coisa odiada’; ‘conduta
odiosa, maneiras desagradaveis’ (Cf. FARIA, 1967, p. 673) e ‘linguagem
ofensiva, ofensa, insoléncia’ (Cf. REZENDE, BIANCHET, 2004, p.
256). Por sua vez, C(H)ARITAS [ ‘karitas] ‘ternura, afei¢do, estima, amor
altruista, caridade’ (SILVA, MONTAGNER, 2009, p. 65), pelo acusativo
(caritatem) derivou formas que, em linguas modernas, tém s6 o sentido
de ‘amor altruista’: pt. caridade; esp. caridad [kari’da]; fr. charite
[kari’te]; it. carita [kari’ta], ingl. charity [‘[eroti]. As formas romanicas
registradas (pt./esp. amor; fr. amour [a’'muh]; it. amore [a’more]) tém
origem no deverbal passivo da P1 de amo —amor ‘sou amado’ —, com os
sentidos de ‘amizade, afeicdo’ (Cf. FARIAS, 1967, p. 70), ‘dedicagdo’
(QUEIROZ, 1959, p. 24)’, donde: ‘amor (i)licito; paixdo, desejo; desejo
poético, ndo erdtico (Cf. FARIAS, 1967, p. 70). Ainda tinha o latim outra
palavra designativa do amor: diligitio®' ‘aprego, consideragao, distingio,
estima, honra’.

O segundo par (INIURIA X VENIA) ¢ o terceiro (DISSENSIO
X CONCORDIA) ndo apresentam cognatos nos textos modernos
(excecdo: o inglés injury), embora as diversas lexias a eles equivalentes
tenham por étimo formas também latinas, em geral vulgares. Vale dizer:
embora as lexias dos dois pares tenham derivado formas roméanicas —v.g.,
pt., injiria, vénia, dissensdo e concordia — elas ndo integram as
respectivas versdes do texto da Oracdo da Paz.

Iniuria — ‘injusti¢a’; donde: ‘prejuizo, agravo, injlria, ofensa;
rigor demasiado, severidade (FARIAS, 1967, p. 502), dano, afronta, lesdo
(QUEIROZ, 1959, p. 170) — e venia — ‘favor, graca (inclusive dos
deuses)’, donde: ‘desculpa, perddo, remissdo; permissdo, concessdo’
(FARIAS, 1967, p. 1052), ‘autorizagdo, licenca’ (SILVA;
MONTAGNER, 2009, p. 512) —, t€m por correspondentes formas
calcadas no latim ofensa (pt./esp./it. ofensa, fr./ingl. ofense) e perdonet
(pt. perddo, esp. perdon, it. perdone, fr./ingl. pardon). Esta ultima era
expressdo medieval exclamativa e deverbal da P3 do SbPr de perdonare

31 No trecho 3, aparece o verbo diligo “ter aprego, amar’ nas suas formas de
P4 do SbPr (diligamus ‘amemos’) e de IfPr passivo (diligi ‘ser amado’).
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‘que ele perdoe’ (HOUAISS, 2001, p. 2185), enquanto aquela significava
‘acdo de topar, de dar encontrdes; desagrado, descontentamento; injuria
recebida; ofensa, lesdo, agravo, mal’ (HOUAISS, 2001, p. 2051), estando
no ultimo conjunto desses sentidos a sinonimia com iniuria.

Em sua origem, por sua vez, dissensio significava ‘divergéncia
de opinides, dissensdo, dissentimento; discérdia separacdo’, donde,
‘oposi¢do entre as coisas’ (FARIA, 1967, p. 319); ao passo que
concordia, ‘concordia, acordo, (boa) harmonia, donde ‘atragdo’ (FARIA,
1967, p. 222). Ora, nas versdes roméanicas da prece em aprego, essas
palavras foram respectivamente substituidas por outras, calcadas no latim
discordia®® (pt. discordia; esp./it. discordia; fr. discorde) ou unio (pt.
unido, esp. union, fr. union, it. unione). Em sua origem, aquela tem o
sentido primitivo de ‘desacordo, desunido, desinteligéncia’ (FARIA,
1967, p. 316), donde, ‘luta, agitagdo’, enquanto esta registra apenas
‘unido, unidade’ (SILVA; MONTAGNER, 2009, p. 52).

Ja em DUBIUM ‘duvida, hesitacdo’; donde ‘perigo, situacdo
critica’ (FARIAS, 1967, p. 329), ‘perigo’ (SILVA; MONTAGNER,
2009, p. 134) X FIDES ‘fé, crenca’, a segunda forma conserva seus
cognatos (pt. fé, fr. foi, it. fede) nos textos romanicos, o que também se
da com esta no italiano dubbio, mas nas demais linguas modernas (pt.
duvida, fi. doute, ingl. doubt), é trocada por formas vindas do latim
vulgar dubita, deverbal de dubito ‘duvidar, hesitar, vacilar’ (FARIAS,
1067, p. 329).

Nos pares restantes, enquanto um elemento conserva cognatos
nos textos romanicos; o outro ¢ substituido por derivado de forma
geralmente do latim vulgar. Assim, em TRISTITIA ‘tristeza, aflicdo,
luto’ (SILVA; MONTAIGNER, 2009, p. 494), donde: ‘gravidade,
austeridade, severidade; mau humor, colera’ (FARIAS, 1967, p. 1021) X
LAETITA ‘fecundidade, fertilidade’; donde: ‘alegria, prazer’ (FARIA,
1067, p. 544) ‘regozijo, gosto, contentamento’ (SILVA; MONTAINER,
2009, p. 260), aquela forma é conservada (pt./esp. tristeza, fr. tristesse,

32 Farias (1967) registra, ainda, o uso de concordia e discordia como teénimos, ou seja,
nomes préprios designativos de deidades. Filha de Erebro e da Noite, Discordia era uma
“divindade alegdrica malfeitora, causadoras da guerra entre os povos e das questdes entre
particulares” (FARIAS, 1067, p. 316), ao passo que Concordia era a “deusa protetora da
vida moral e social em Roma” (FARIA, 1976, p. 222).
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it. tristeza [tris’tetsa]), enquanto esta € trocada (pt. alegria, esp. alegria <
It vg. alecria ‘vivacidade, animo, felicidade, boa-disposi¢do’; ou fr. joie
[3ua], it. gioia [‘d3oya]) < It. vg. gaudi-um/a (singular/plural) ‘alegria,
contentamento, prazer’ (BUSSARELLO, 2002, p. 122).

Em DESPARATIO ‘desesperanga, desespero’ (FARIA, 1967,
p. 300) X SPES?® ‘esperanca, expectativa (sobretudo boa), perspectiva,
espera’, aquela é conservada (pt. desespero, esp. desesperacion
[dezesperasi’on] fr. desespoir [dezez’pwah], it. disperazione
[dispera’tsyone]); ja esta ¢ trocada por derivados de sperantia (forma
vulgar, deverbal e neutra de sperans, ntis, PaPr de spero ‘esperar’).

trecho 3: LATIM: CONCEDE NOBIS UT
portugués: O Mestre, fazei que eu procure mais
espanhol: Oh, Maestro, que yo no busque tanto
francés: O Maitre, que je ne cherche pas tant
italiano: Maestro, fa che io non cerchi tanto
inglés: O divine master, grant that I may

33 Farias (1967, p. 936) registra também o uso de spes como tednimos designativo de uma
divindade considerada pelos romanos “irmd do Sono, representada por uma jovem coroada
de flores e sorridente”.
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LATIM:

portugués:

espanhol:
francés:
italiano:
inglés:

LATIM:

portugués:

espanhol:
francés:
italiano:
inglés:

LATIM:

portugués:

espanhol:
frances:
italiano:
inglés:

NON TANTUM CONSOLATIONEM QUAERAMUS QUAM ADHIBEAMUS;
consolar, que ser consolado;

ser consolado como consolar;

a étre consolé qu’a consoler;

ad esser consolato, quanto a consolare;

not so much seek to be consoled as to console;

NON TANTUM COMPREHENDI QUAERAMUS QUAM COMPREHENDAMUS;
compreender, que ser compreendido;

ser comprendido como comprender;

a étre compris qu’a comprendre;

ad essere compreso, quanto a comprendere;

to be understood as to understand;

NON TANTUM DILIGI QUAERAMUS QUAM DILIGAMUS;
amar, que ser amado;

ser amado como amar;

a étre aimé qu’a aimer;

ad essere amato, quanto ad amare;

to be loved as to love;
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Neste trecho, ha duas diferengas iniciais entre o original latino e as versdes modernas: de um lado, nestas, a
existéncia de um novo vocativo (pt. mestre; esp./it maestro; fr. maitre, ing. master < It. magister ‘dirigente, condutor, mestre,
professor’), ausente naquele; e, de outro, naquele, a presenca explicita de subordinagédo sintatica com verbo principal na P2
do IpPr (concede) seguido de ut, com correspondente moderno apenas em inglés (grant that) e em portugués, sé que neste,
com verbo na P5 (fazei que); nas demais versdes romanicas, o verbo principal sofre zeugma, validando-nos a uma
interpretacdo de repeticdo tacita do verbo dirigido, em stplica, a divindade, no trecho 2. Como aquele trecho, este também
apresenta diferentes estratégias sintatico-pragmaticas, proprias de cada lingua para expressar:

a) a busca de um objeto mais que outro — no original latino, a construgdo € a negacio de sentenca comparativa de
igualdade (non tantum X quaeramus quam Y ‘ndo tanto busquemos X quanto Y’), seguida pelas versdes em linguas modernas,
exceto a do portugués, em que a comparativa ¢ de superioridade e ndo sofre negacdo (mais X que Y);

b) esse objeto em si — no texto latino, expresso por um acusativo (consolationem) ou por formas verbais infinitivas
e passivas (comprehendi, diligi), sendo essa tltima a adotada nas versdes romanicas e inglesa, nessa mesma ordem, exceto
em portugués, que a inverte, devido a aplicaco da estratégia diferenciada descrita no item a);

¢) no texto latino, tanto neste quanto no proximo fragmento, a permanéncia das formas verbais de P4 (quaeramus
‘busquemos’, adhiebamus ‘acolhamos’, comprehendamus ‘compreendamos’, diligamus ‘amemos’, accipiamus ‘recebemos’,
condonamur ‘somos perdoados’, nascimur ‘vivemos’) aponta o carater coletivo, genérico e, logo, ndo marcado da agio
quanto a seu agente; essa estratégia nas consta nas versdes modernas do texto da prece.
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trecho 4: LATIM: QUONIAM IN DONANDO ACCIPIAMUS;
portugués: pois ¢ dando, que se recebe;
espanhol: porque dando se recibe;
franceés: car ¢’est en donnant qu’on regoit;
italiano: perché, cosi €: dando, che si riceve;
inglés: for it is in giving that we receive;
LATIM: IN CONDONANDO CONDONAMUR;
portugués: ¢ perdoando, que se é perdoado
espanhol: olvidando se encuentra;
francés: c’est en pardonnant qu’on est pardonné ;
italiano: perdonando, che si & perdonati;
inglés: it is in pardoning that we are pardoned;
LATIM: ET IN MORIENDO NASCIMUR AD VITAM AETERNAM.
portugués: e ¢ morrendo, que se vive para a vida eterna!
espanhol: y muriendo se resucita a la vida eterna.
frances: c’est en mourant qu’on ressuscite a 1’éternelle vie.
italiano: morendo, che si risuscita a Vita Eterna

inglés: and it's in dying that we are born to eternal life.




Este pentltimo trecho apresenta a relacdo de causa e
consequéncia — denotada pelas conjungdes quonian (lt.), pois (pt.),
porque (esp.), car (fr.), perché (it.) e for (ing.) — entre duas agdes: a
primeira, expressa no Gd (forma impessoal) e a segunda, em P4 (algo
parcialmente ja tratado).

Examinando a sentenga causal-consecutiva expressa neste
trecho, tanto na prédica original quanto nas versdes em modernas,
percebemos a existéncia de quatro construgoes:

a) preposi¢do + Gd {causa} + verbo {consequéncia} do texto
latino (in donando, accipiamus ‘dando, recebemos’);

b) Gd (causa) + P3 (passivo) {consequéncia} — propria do
espanhol (dando, se recibe ‘dando, se recebe’);

c) expletivo®* + Gd {causa} + expletivo + P3 (pas.)
{consequéncia} — presente em portugués (¢ dando que se recebe), italiano
(cosi € dando, che si riceve ‘€ assim doando, que se recebe’) e inglés (it
is giving that we receive);

d) expletivo + preposi¢do + Gd {causa} + expletivo + P3 (pas.)
{consequéncia} — propria do francés (c est en donnant qu’on regoit ‘é
que, em dando, ¢ que se recebe’).

Uma ultima observac¢do sobre as formas latinas de P4 deste
trecho. Elas nos levam a perceber uma peculiaridade dessa lingua: a
existéncia de formas verbais ativas (accipiamus ‘recebemos’), passivas
(condonamur ‘somos perdoados’) e semidepoentes, i.e., passivas com
significac@o ativa (nascimur ‘nascemos’ em vez de *‘somos nascidos’).

trecho 5: LATIM: AMEN
portugués: Amém.
espanhol: Amén.
francés/ italiano/inglés: Amen.

Originaria do hebraico, essa interjei¢do propria do latim
eclesiastico foi transmitida as linguas europeias devido a difusdo do

I3

Cristianismo. Seu significado ¢ ‘assim seja’ e ¢ usada no final das

34 Responsavel pela énfase, tipo frasal facultativo, a construgdo expletiva ndo desprezivel
do ponto-de-vista sintatico-pragmatico.
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oragdes, em todas as igrejas, como uma aprovacdo ou concordincia
incondicional com teor da prece.

Encerramos este estudo afirmando-o ndo conclusivo, ja que ndo
se explorou toda a tematica possivel a partir do texto da “Oragéo da Paz”.
Por isso, fica aberto o desafio para, desde outros enfoques, surgirem
trabalhos diversos acerca dessa prece, tdo importante, mesmo para nao
catolicos ou ndo cristdos, como eu (budista por op¢do, mas nascido dentro
da cristandade), porque relacionada a cultura de paz, uma das bases
necessarias a construgdo de novos tempos, num mundo tdo assolado por
odios e ofensas, discordias e dissensdes, erros e inverdades, descrengas,
desesperangas ¢ outras tantas trevas do espirito humano.
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LITERATURA SAGRADA: APONTAMENTOS
CONCEITUAIS

Everton Nery Carneiro®

RESUMO

O presente artigo tem por objeto a literatura sagrada, sendo nosso objetivo geral buscar
refletir e também compreender esta literatura e seus vinculos com a arte, a verdade ¢ a
hermenéutica. Tudo isso tendo em vista o olhar nietzschiano como base tedrica,
principalmente em seu livro “4 Origem da Tragédia”. No que se refere aos procedimentos
no campo do método, utilizamos os procedimentos comparativo e o intuitivo. O primeiro
consiste em investigar as narrativas e explica-las segundo suas semelhangas e suas diferencas.
No campo do procedimento metodico intuitivo, nosso entendimento advém de uma postura
de compreensdo sobre o que é conhecimento e diferenciagdio do mesmo, no caso o
conhecimento abstrato € o conhecimento intuitivo. Assim, o conhecimento intuitivo esta
ocupado com a apreensio do “em si do mundo”, e o conhecimento abstrato com o fenémeno.
Concluimos, sem pretensdes definitivas, ou mesmo, dogmaticas, que a literatura sagrada
carrega em si uma atemporalidade.

Palavras-chave: Literatura; Arte; Verdade; Hermenéutica.

ABSTRACT

This article has as its object the sacred literature, being our general objective to reflect and
also to understand this literature and its links with art, truth and hermeneutics. All this in
view of the Nietzschean view as a theoretical basis, mainly in his book “The Origin of
Tragedy”. Withregard to procedures in the area of method, we use comparative and intuitive
procedures. The first consists of investigate the narratives and explain them according to
their similarities and differences. In the area of intuitive methodical procedure, our
understanding comes from an attitude of understanding about what is knowledge and
differentiation of it, in this case abstract knowledge and intuitive knowledge. So, intuitive
knowledge is concerned with apprehending the “itself in the world”, and abstract knowledge
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with the phenomenon. We conclude, without definitive or even dogmatic pretensions, that
sacred literature carries with it a timelessness.

Keywords: Literature; Art; Truth; Hermeneutics.

1. Introducao

“Um texto pode ser visto de diferentes pontos de vista. Ha forgas
que se apoderam de um texto dando a ele um sentido restrito € negativo, ¢
outras que o fazem com a finalidade de manter com ele uma relagdo de
afinidade.” (DIAS, 2011, p. 30-31).

Essa € a busca do nosso texto, afinidade e sobrevivéncia do texto,
utilizando os textos originais como pré-textos para a criagdo de novos
textos. Nosso objetivo geral € buscar refletir/compreender sobre a
literatura sagrada e seus vinculos com a arte, a verdade e a hermenéutica
tendo como objetivos especificos: discutir os conceitos de: literatura, arte,
verdade e hermenéutica. Lembrando que um conceito “... representa uma
categoria de objeto, de eventos ou de situagdes e pode ser expresso por
uma ou mais de uma palavra. Para alguns, essa representagdo ¢ mental;
para outros, ela é linguistica e publica.” (HARDY-VALLEE, 2013, p. 16).
Acrescentamos ainda que por mais que chamemos algo de sagrado, ndo é
esse algo que ¢ sagrado, pois:

O sagrado ¢ essencialmente uma relacdo entre o sujeito (o ser humano) e
um termo (Deus), relagdo que se visualiza ou se mostra em um ambito (a
natureza, a historia, as pessoas) ou em objetos, gestos, palavras etc. Sem
essa relagdo, nada ¢ sagrado. (CROATTO, 2001, p.61)

Em um dado sentido, fazer este estudo significa pensar em um
triangulo, onde cada lado tem especificidades. Os trés lados sdo: arte,
verdade e hermenéutica, que sfo os principais conceitos a serem
abordados. Trés lados de um tridngulo, formando um todo unico e
indivisivel. Se olharmos a literatura pelo lado da arte, sera inevitavel
vermos também seus desdobramentos na verdade e na hermenéutica. Se
olharmos a literatura pela face da verdade, serd inevitavel vermos também
seus desdobramentos na arte e na hermenéutica. Se olharmos a literatura
pela face da hermenéutica, sera inevitavel vermos também seus
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desdobramentos na arte e na verdade.

Discutir, estudar, pesquisar sobre a literatura sagrada e seus
vinculos com a arte, a verdade e a hermenéutica € uma tentativa de buscar
uma aproximagdo entre essas areas. Pensamos aqui em deixarmos os
limites dos departamentos ¢ o rigor/fixidez/austeridade das disciplinas
para empreendermos o diadlogo entre diferentes areas do saber, que
contribui/resulta em uma influéncia entre as diferentes areas que estdo
presentes no dialogo. Isto é, “o conjunto das pesquisas desenvolvidas para
além dos limites disciplinares se constitui em vetor do avango das ciéncias
e oferece, hoje, um cardapio interpretativo provocativo e inaugural.”
(ALMEIDA, 2010, p.21). Eis 0 que nos importa: o texto literario!

O texto apresenta-se como pré-texto para a producdo de outro
texto, assim esta para além de especulaggo e investigagdo. O texto literario
também segue essa seara e convida o leitor para que na
seducdo/compreensdo estética, na complexidade narrativa e estrutura
literaria ele amplie sua consciéncia de mundo, capacidade de dialogo e,
compreensdo de si mesmo e do proprio mundo, do outro. Entendemos por
dialogo o “discurso continuamente aberto, eternamente em vias de se dizer
e, por isso, nunca acabado, nunca consumado, nunca completado, nunca
totalmente dito.” (ALMEIDA, 2005, p.38)

Pensamos que ao buscarmos aproximacdes e didlogo com a
realidade intrinseca da literatura, quando a caracterizamos como um tipo
de comunicagdo, de narrativas, de compreensdo de mundo, ndo fazendo
necessariamente um julgamento sobre sua qualidade, pois, realmente o
caso de se gostar ou ndo de uma obra de arte hoje, apesar de ser possivel
que esta tenha sido especialmente admirada em tempos passados,
expressa, possivelmente que na atualidade perdeu o valor social.
Entretanto, isso nfo significa que tenha perdido as linhas que a marcam
como obra literaria. Trabalhamos com a ideia de uma minimiza¢do da obra
de arte como objeto e uma maximizagao como linguagens. A literatura esta
aqui posta, pois € obra de arte.

Nesta perspectiva temos a literatura sagrada sendo sempre
retomada num intenso processo de valorizacdo, onde & preciso que se
chame aten¢do de que nesses textos, a condi¢do literaria ndo esta
submetida ao critério da sociedade em andamento, mas sim porque oferece
um modo especial de comunicagdo linguistica, que contém uma série de
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tragos caracteristicos e especialmente é preciso chamar atencdo de que “a
verdade da fé ndo é comunicavel como uma mercadoria.” (BAYER apud
WESTHELLE, 2008, p. 59)

O nosso referencial tedrico € o nietzschiano, que traz de volta, no
mundo contemporaneo, o gesto irdnico do pai fundador da filosofia no
ocidente (Socrates). Contundente adversario de Platdo, seu pensamento,
possivelmente possa ser caracterizado como uma inversdo parddica do
platonismo. E de tal modo que afirma Jaeger: “Platdo ¢ o tedlogo do
mundo classico. Sem ele ndo existiria a teologia nem como realidade nem
como nome.” (WERNER, 2010, p.873) Ampliando, ¢ Emanuel Carneiro
Ledo que assim afirma: “A inversdo mais radical de toda esta postura do
platonismo encontrar-se- 1a em Nietzsche: o contrario da verdade ndo ¢ a
mentira. E a convicgdo.” (LEAO, 2010, p.86). Nietzsche, em sua
autobiografia intelectual, escrita no final de sua vida, o titulo Ecce Homo
("Eis o Homem"), expressdo usada por Pilatos ao apresentar Jesus a seus
executores, pouco antes da Paixdo. E de fundamental importancia
tratarmos sobre esse étimo, o “Eis” que segundo Bordelois é:

Sagrado, veloz, inspirado, colérico e sexual: assim se V€, a partir da
estrutura da estrutura do eis e suas derivagdes, o ser da paixdo. Em sintese,
eis seria a matriz de um impulso, de um movimento veloz e irrefreavel,
caracteristico dos povos ndmades, cuja procedéncia na cultura grega foi
atribuida aos deuses, e que, portanto, se tornou embebido do sagrado e
explodiu no delirio profético provocado pelas forgas divinas. Depois foi se
dessacralizando em furia e ira humana, mas ainda se percebe na sua raiz
um impulso intenso, irrefreavel, que antes se referia a um deus e hoje se
relaciona como inconsciente ... (BORDELOIS, 2007, p.39)

Nietzsche ndo pensava, contudo, que uma interpretagdo era tao
boa quanto qualquer outra, considerava a verdade uma quantidade moral.

Se o artista, com efeito, a cada manifesta¢do da verdade responde com
olhos fechados, porque prefere contemplar o aspecto ainda obscuro da
realidade, o homem tedrico regozija-se com o espetaculo da obscuridade
vencida, e tem a maxima alegria ao ver o processo pelo qual cada
descobrimento se realiza com suas proprias forcas. Nao haveria ciéncia se
a verdade se apresentasse com toda nudez de uma deusa, sem justificar o
esfor¢o humano de descobrimento. Os adeptos da ciéncia fariam entdo
como aqueles que pretendiam abrir na Terra um canal que atravessasse de
lado a lado. O primeiro percebeu que o trabalho durante a vida inteira com
maior zelo ndo conseguiria sendo alcangar uma parcela da profundidade
enorme, ¢ que o resultado do seu trabalho inutil seria ultrapassado pelo
trabalho do seu vizinho, de tal maneira que um terceiro pareceria mais bem
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avisado ao escolher outro lugar para a sua propria tentativa. Se um deles
consegue entdo demonstrar que por este caminho direto nunca podera
atingir a antipoda, quem querera continuar a trabalhar na perfuracdo do
primeiro pogo, sendo aquele que, entretanto, foi encontrando pedras
preciosas ou descobrindo as leis da natureza? Foi por isso que Lessing, o
mais sincero de todos os homens teoricos, ousou declarar que encontrava
maior prazer na perseguicdo da verdade do que na posse da propria
verdade; eis como foi, com grande espanto ¢ com grande desespero dos
sabios, revelado o segredo fundamental da ciéncia. (NIETZSCHE, 2004,
p.93)

A verdade ¢ interpretagdo de individuos felizes, saudaveis e fortes
eram preferiveis as dos fracos. Para a repulsa de Nietzsche, ele descobriu
que os valores dominantes no mundo ocidental pareciam proceder destes
ultimos.

Cada civilizac@o edifica ou recebe como heranca para si um
imaginario, um legado. Neste legado estdo presentes as mais significativas
representagdes e configuragdes de uma cultura e de uma sociedade. Os
textos sagrados fazem parte das representacdes e a estrutura simbolica
teologico-literaria e filosofico-literaria constituem um nucleo comum nas
formas de conhecimento do ser humano e do mundo, que os caracteriza
justamente pela pluralidade de significado que eles sucessivamente
produzem, num constante desafio a sucessivas operagdes hermenéuticas
que, por conceituacdo, sdo continuamente aproximativas e inacabadas.
Nesta seara se faz indispensavel assumir uma postura critica e
independente do tipo de critica que foi realizada ou a realizar, nos diversos
textos literarios, alguma coisa que € trivial e torna-se atual na leitura ¢ uma
livre apropriacio do texto sagrado. Nesta seara do conhecimento
entendemos que este:

Naio € neutro, desinteressado, pois tem nos instintos suas raizes ocultas,
inconscientes. Afirmar que o conhecimento ndo ¢ da mesma natureza que
os instintos, embora tenha com eles uma relagdo imanente, ¢ salientar a
natureza dessa relagdo. Pode-se dizer, utilizando alguns termos de
Nietzsche, que o estatuto do conhecimento ¢ de ‘sintoma’, ‘signo’,
‘linguagem simbodlica’, ‘expressdo’ ... O que caracteriza o conhecimento é
estar em relagdo expressiva com um elemento considerado por Nietzsche
como tdo real quanto o mundo ‘material’: o mundo dos instintos, dos
apetites, das paixdes, dos afetos, dos desejos, ou, para utilizar o conceito
fundamental, a vontade de poténcia. (MACHADO, 1999, p.95)

Diante disso, se faz necessario discutir: o que ¢ literatura? Por
mais elementar que seja essa questdo, ao longo do tempo ela nao recebeu
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uma resposta satisfatoria. Aristoteles conceituou literatura como a arte da
palavra. Sendo arte da palavra, textos sagrados sdo literaturas! Evidente
que ¢ preciso discutir: o que ¢ arte? Pergunta também que carrega
dificuldades, entretanto precisa ser enfrentada com responsabilidade e
honestidade, valores tdo caros a hermenéutica. Outro conceito se soma a
estes: verdade, pensando na perspectiva de que ndo vemos os conceitos
como conclusdo e sim como introducdo, pois inventar conceitos ndo se
trata de encerrar/concluir um pensar, mas, em outro sentido exponenciar
as possibilidades, buscando o n#@o-conhecido a partir do conhecido,
trabalhando na perspectiva “de pensar o ndo-pensado a partir do ja
pensado, explorando novas possibilidades de pensamento.”(ADAMS,
2012, p.54)

No nosso trajeto dialogaremos com Roland Barthes, que concebe
literatura como sendo a utilizagdo da linguagem ndo submetida ao poder e
isto deve-se ao fato de que a linguagem literaria ndo necessita de regras de
estruturacdo para se fazer compreender.

No que tange ao conceito de arte trabalhamos inicialmente com
Gadamer, trazendo a tona o argumento de Gadamer em “Verdade e
Meétodo”, onde a arte ofereceria a hermenéutica um paradigma de acesso
e de vivéncia da verdade. O que possibilita uma reflexdo hermenéutica
sobre a arte ¢ sua andlise ontoldgica tendo em vista a nova dimenséo do
compreender, segundo Heidegger.

Precisamos continuar nossa caminhada e essa segue a trilha da
literatura, da linguagem, da arte como verdade. Esta ¢ a nossa caminhada,
pois este & o nosso topos aletheia®®, para o qual sucessivamente
retornamos, apos ter realizado as caminhadas.

No que se refere aos procedimentos no campo do método,
utilizamos o comparativo e o intuitivo. O primeiro consiste em investigar
as narrativas e explica-las segundo suas semelhangas e suas diferengas.
Partimos de uma compreensdo que:

Em toda investigagdo o mais dificil ¢ o principio. Pois, ndo ¢ facil
renunciar radicalmente ao que pretendemos ja saber sobre a realidade. Nao
¢ facil alegrar-se radicalmente com o ndo saber. Ndo ¢ facil recusar

36 Lugar de verdade ou lugar verdadeiro.
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radicalmente os objetivos, para deixar fluir a propria realidade. [...] O
principio de uma investigagdo ¢ dificil por exigir pensar radicalmente. A
dificuldade ndo nos vem de sabermos de menos e, sim, de sabermos demais
sobre a realidade. (LEAO, 2000, p.168)

No campo do procedimento metddico intuitivo, nosso
entendimento é compreendendo que a configuragdo originaria do
conhecimento antecede a linguagem e ao intelecto, sendo aquilo que se
caracteriza como conhecimento abstrato (razdo, abstracdo e linguagem)
sd30 meios para anular as ambiguidades ou o duplo sentido, deixando
transparente aquilo o que conhecemos, originariamente por intuigdo.
Assim, o conhecimento intuitivo esta ocupado com a apreensdo do “em si
do mundo”, e o conhecimento abstrato com o fendmeno.

Na esteira desse compreender, intuimos que sé a intuicdo ¢
capaz de atingir imediatamente na sua totalidade concreta, o real. A
compreensdo que se faz presente aqui ¢ da vida ser um todo e por agdo
intuitiva ¢ compreendida e ndo dita por conceituagdes e abstragdes. Isto ¢,
conhecer ndo é precisamente propor explicagdes conceituais e abstracdes,
mas sim propor possiveis interpretagdes, propor procedimentos
hermenéuticos, pois:

E uma ingenuidade pensar que uma Gnica interpretacio do mundo seja
legitima. Nao ha interpretagdo justa; ndo ha um unico sentido. A vida
implica uma infinidade de interpretagdes, todas elas realizadas de uma
perspectiva particular [...] (MACHADO, 1985, p.106-107)

Caminhar desse jeito ¢ de grande valia e seu aproveitamento se
presta nas diversas areas das ciéncias, principalmente nas ciéncias
humanas, transcendendo as diferencas temporais e/ou espaciais. O texto
literario convida o leitor/intérprete para que na sedugdo/compreensiao
estética, na complexidade narrativa e estrutura literaria ele amplie sua
consciéncia de mundo, capacidade de didlogo, sua compreensdo de si
mesmo e do proprio mundo, do outro.

Pensamos que ao buscarmos aproximagdes e dialogo com a
realidade intrinseca da literatura, quando a caracterizamos como um tipo
de comunicacdo, de narrativas, de compreensdo de mundo, ndo fazendo
necessariamente um julgamento sobre sua qualidade, pois, realmente o
caso de ndo se gostar ou ndo de uma obra de arte hoje, apesar de ser
possivel que esta tenha sido especialmente admirada em tempos passados,
expressa, possivelmente que na atualidade perdeu o wvalor social.
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Entretanto, isso ndo significa que tenha perdido as linhas que a marcam
como obra literaria.

Entendendo que toda cria¢do humana, de maneira inevitavel,
carrega consigo a heranga socio-historica, afirmamos que a literatura ndo
¢ excecdo, pois ela nasce ¢ se desenvolve em intima relagdo com uma
sociedade, um povo e seu processo historico, sendo escrita por e para seres
humanos de uma dada sociedade, refletindo de um certo modo sua
organizacdo social, cultura, crencgas etc. Além da consideragdo estética, a
literatura é um fendmeno social e a agdo da sociedade revela-se: na obra,
no autor e no leitor.

2. Sobre literatura

O que ¢ literatura? Segundo Tosaus Abadia, alguns teoricos
chegam a afirmar que “literatura ¢ o que lemos como literatura.”
(TOSAUS ABADIA, 2000, p.19). Por mais elementar que seja essa
questdo, ao longo do tempo ela ndo recebeu uma resposta satisfatoria.
Aristoteles conceituou literatura como a arte da palavra. Sendo arte da
palavra, textos literarios so literatura! Evidente que € preciso discutir: o
que ¢ arte? Pergunta também que carrega dificuldades, entretanto precisa
ser enfrentada com responsabilidade e honestidade, valores tdo caros a
hermenéutica e que Nietzsche a “considera sob o ponto de vista moral.”
(COLLI, 1980, p.65).

Continuamos nosso trajeto com Barthes, que concebe literatura
como sendo a utilizagio da linguagem®” ndo submetida ao poder e isto
deve-se ao fato de que a linguagem literaria ndo necessita de regras de
estruturagdo para se fazer compreender. Entendemos que “ndo se pode
compreender sem querer compreender, isto ¢, sem se dispor a dar ouvidos
ao que foi dito.” (GADAMER, 2010, p.06). Enquanto a utilizacdo da
linguagem cotidiana requer uma obediéncia de sua estrutura — deve-se
enquadrar o pensamento nas estruturas linguisticas, para que haja uma
perfeita comunicagio -, a linguagem literaria ndo obedece a qualquer regra
estrutural fixa. O autor, que se utiliza dessa linguagem, ndo ¢ obrigado a
emoldurar seus pensamentos nas estruturas linguisticas, sendo livre para

37 “A linguagem é uma legislagéo, a lingua ¢ seu codigo. Ndo vemos o poder que reside na
lingua, porque esquecemos que toda lingua ¢ uma classificagio, e que toda classificagdo €
opressiva.” (BARTHES, 1978, p.13)
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criar uma estrutura propria, que proporcione a ele uma clara expressao de
seus sentimentos e ideias, pois “a linguagem do escritor ndo esta
encarregada de representar o real, mas de significa-lo.” (BARTHES, 2012,
p-229).  Assim, construindo o texto de acordo com seus proprios desejos,
o0 escritor consegue que sua criag@o tenha um novo valor — passa da simples
utilizagdo comunicativa da linguagem a uma utilizagdo artistica ¢ um novo
poder e, este pressupode o exercicio de poder.

A linguagem literaria assume aspectos de representagdo e
demonstracdo. Através dessa linguagem, pode-se refletir sobre a propria
lingua com liberdade, “entendendo que desde os tempos imemoriais sou
precedido por uma lingua, uma cultura e uma historia que me moldam.”
(GILBERT, 2012, p.91). A linguagem literaria permite que as palavras
assumam vida propria, com novas significagdes que ndo aquelas a elas
conferidas usualmente. “As palavras ndo ‘se encontram estabelecidas’ em
si mesmas. E somente a conexdo de vida que as torna completamente
resgataveis — enquanto faladas ou escritas.” (GADAMER, 2010, p.82). A
linguagem passa a ter “sabor”. Enquanto no discurso cientifico a
linguagem € direta e ndo permite ambiguidades, na linguagem literaria as
palavras assumem novos significados e representagdes, sendo que “as
palavras contam nossa historia” (GADAMER, 2010, p.65). E ¢ exatamente
ela (a ambiguidade), “a arma habitual de Nietzsche para confundir seus
leitores.” (COLLI, 1980, p.xv — prefacio). Nesse momento fazemos um
convite a um tedlogo, no caso Tillich, sendo ele dos sistematicos, aquele
que se envereda em trabalhar na perspectiva da ambiguidade da religido.
Nessa area ele diz: “A religido ¢ ambigua e todos os simbolos podem ser
idolatrados, demonizados, elevando-se acima das contingéncias, embora
nada possa ser supremo a ndo ser o absoluto.” (TILLICH, 2009, p.110). E
ainda mais “religido € ser tocado pelas questdes ultimas.” (TILLICH,
2001, p.33). Assim, uma das fung¢des da literatura é a representaco do real.
Entretanto ¢ preciso entende que:

A literatura ¢é reveladora da condigdo humana menos pela reproducao do
real que poderia encenar do que pelo valor heuristico da imaginagao,
explorando os possiveis do homem em variagdes imaginativas. A
imaginac@o ¢ reabilitada na epistemologia. (GILBERT, 2012, p.13)

Quando se trata de representacdo, no entanto, esta ¢ feita de um
modo especial, uma vez que o real ndo pode ser plenamente representado
em um plano unidimensional por ter uma natureza distinta,
pluridimensional. Neste trilho, Barthes diz que a literatura ¢ utdpica, pois
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permite a criagdo de novas realidades, conferindo as palavras uma
verdadeira heteronimia das coisas. Essa heteronimia pode ser melhor
entendida quando se pensa que essa linguagem, como ja dito
anteriormente, ¢ livre para conferir novos significados as palavras. Ela
joga com os signos ao invés de reduzi-los a um universo ja determinado.
(BARTHES, 1978). Entendemos que o significado ndo ¢ um conteudo (tal
como uma substancia) que reside no texto, fruto dos anseios do autor,
estando a espera de ser revelada pelo pesquisador/intérprete.

3. Sobre hermenéutica

Aqui precisamos entender o que € hermenéutica. A expressao
“hermenéutica” pode derivar do verbo grego hermeneuein. Este refere-se,
por sua vez, ao substantivo hermeneus, que podera ser aproximado sem
rigor cientifico, de Hermes (deus grego, filho de Zeus com Maia). Hermes
era o mensageiro dos Deuses, anunciava o destino “e no ocidente, vocé
tem o direito e o dever de descobrir qual € o seu destino.” (CAMPBELL,
2008, p.135) Hermeneuein era a revelacdo que levava ao conhecimento,
por parte daquele que estivesse em condigdes de ouvir uma mensagem.
Entenda-se aqui que para ouvir € preciso escutar e para isso “.. ¢
necessario encontrar-se na realizagdo da verdade libertadora de Deus.”
(LEAO, 2000, p.36). De toda forma, é possivel pensar que a origem
etimologica ¢ duvidosa, mas enraiza no significado de falar, dizer. O
vocabulo tem trés orientacdes de sentido: “...hermeneuein significa, em
grego, tanto ‘interpretar’ como ‘comunicar’ e ‘explicar’.” (KORTNER,
2009, p.11). Uma linha comum aparece aqui: a ideia de que algo deve ser
tornado inteligivel, de que se deve conseguir que seja entendido. Nesse
sentido “a hermenéutica filosofica e a hermenéutica biblica encontram-se
em relagdo de inclusdo mutua. Elas se associam para interrogar o homem
em sua existéncia e ajuda-lo a compreender os fundamentos de seu agir”
(GILBERT, 2012, p.91), pois “cada hombre es um poeta de su existéncia.”
(MARTINS, 2006, p.155). Assim, ¢ preciso ler, estudar, sofrer, viver a
literatura, antes de mais nada como arte, ¢ ndo de um jeito subserviente,
ou mesmo tdo somente como documento histérico, entretanto, “se a
literatura ¢ arte, parente muito préxima dos mitos e das religides, entdo ela
¢ menos um objeto de estudo do que uma morada existencial.”
(BERNARDO, 2013, p.111).
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Podemos seguir mais a frente e ainda afirmar com muito
compromisso que o sentimento religioso ¢ a propria religiosidade ¢ algo
extremamente importante para ficar restrito as religides instituidas, pois a
literatura de alguma forma também trabalha no campo da religiosidade.
Ao procurarmos o sentido das coisas, ndo encontramos, entdo inventamos.
Inventamos deuses!*® E “para poderem viver, os gregos, levados pela mais
imperiosa das necessidades, criaram os seus deuses.” (NIETZSCHE,
2004, p.30). Criamos ficgdes! E a ficcdo transforma a realidade em
metafora. Enfim a religido ¢ tema poético! Ao usar aqui o termo ficgdo,
estamos seguindo a orientagdo de Nietzsche na perspectiva de Suarez, pois
segundo ela quando ele usa esse termo “ndo estd apontado o carater
inadequado da linguagem frente a algo que ela devesse dominar, ou
designar adequadamente [...] Quando fala de fic¢éo [...] esta dizendo que
a linguagem projeta fora de si entidades como se elas fossem estanques em
carater absoluto, substancial e ‘substantivo’.” (SUAREZ, 2011, p.140-
141). Em todo esse quadro ¢é preciso sempre lembrar que as verdades sdo
ficgdes sobre as quais ndo lembramos mais a sua esséncia e, portanto, as
palavras sdo as mascaras do processo civilizatdrio.

4. Sobre arte e verdade

No que tange ao conceito de arte trazemos Gadamer. Inicialmente
abordamos neste autor a construc@o/ideia de verdade (aletheia)39, que para
ele diz respeito ao ato de trazer algo da escuriddo para a luz, e isso ndo
pode, segundo Gadamer, colocar a verdade no campo de uma
exclusividade na demonstra¢do de um discurso (GADAMER, 2008), isto
¢, na verdade do enunciado. Com isso, Gadamer ndo quer dizer que a
linguagem ndo assuma um papel central no encontro com a verdade, mas
que ela tanto revela quanto oculta e que, neste sentido, toda verdade é
sempre interpretagdo. Ela inclui tanto o que estd sendo dito quanto o que
esta pressuposto ou ndo dito, entendendo junto a Gadamer (2010) que
qualquer enunciado possui conjecturas que ele ndo enuncia, assim, s
aquele(a) que pensa esses pressupostos pode dimensionar verdadeiramente
a veracidade de um enunciado” (GADAMER, 2008). Por essa razdo, o
entendimento ndo pode ser reduzido ao conhecimento cientifico, mas deve
ser pensado como um encontro com uma tradigdo que pressupde nossa

38 “Sisifo, um drama onde se declara em plena cena que os deuses sdo astuciosas invengdes
dos homens de Estado para conseguirem o respeito pela lei.” (JAEGER, 2010, p.384)
39 Aletheia pode ser traduzido também por “ndo-esquecimento” ou “ndo-ocultamento.”
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experiéncia pessoal de estar no mundo. Aqui pensamos com Gadamer e a
partir dele que todo texto e todo enunciado é uma resposta para alguma
pergunta. (GADAMER, 2008) Cabe ao intérprete compreender qual a

pergunta a que o texto ¢ uma resposta ja “que nem tudo na vida cabe dentro
da linguagem logica escrita ou do dito.” (AZAMBUIJA, 2009, p.19)

Trazendo a tona o argumento de Gadamer em “Verdade e
Me¢todo”, a arte ofereceria a hermenéutica um paradigma de acesso e de
vivéncia da verdade que pouca relagdo teria com as preocupagdes
metodologicas mediante as quais a ciéncia moderna propunha o controle
técnico do mundo - o método cientifico reduziria a verdade ao poder, ao
controle sobre as coisas.

O que possibilita uma reflexdo hermenéutica sobre a arte é sua
analise ontoldgica tendo em vista a nova dimensio do compreender,
segundo Heidegger. A hermenéutica da arte é pensada como experiéncia
ontologica de finitude, a partir das categorias de jogo, simbolo e festa, que,
por sua vez, revelam o seu modo de ser. Identifica-se na estrutura de
“Verdade e Meétodo” um intercambio entre os trés dominios da
experiéncia analisados: a arte, a historia e a linguagem, o que possibilita a
experiéncia da arte ser pensada a partir do principio da historia dos efeitos
e como determinacdo do fendmeno universal da linguisticidade, onde “a
arte sdo certas manifestagdes da atividade humana diante da qual nosso
sentimento ¢ admirativo” (COLLI, 2013, p.08). Ressaltamos como
elemento de andlise o carater declarativo da arte tendo em vista seu
estatuto historico-temporal e interpretativo. Nessa toada € necessario
perceber que nossa cultura criou e possui instrumentos para avaliar o que
€ e 0 que ndo € arte, e um desses instrumentos, que € essencial, € o discurso,
pois sdo o critico, o historiador de arte e o perito que “tem o poder nio so
de atribuir o estatuto de arte a um objeto, mas de o classificar numa ordem
de exceléncias, segundo critérios proprios.” (COLLI, 2013, p.15).
Chegamos entdo em Nietzsche, quando ele ambicionava trabalhar a
ciéncia na perspectiva da arte, e esta, na perspectiva da vida. No primeiro
paragrafo de “A origem da tragédia” Nietzsche ja estabelece o seu
compromisso com a arte, inclusive “como modelo alternativo para a
racionalidade” (MACHADO, 1999, p.08) e ndo somente isso, pois sua
aspiragdo era propiciar ao conhecimento os atributos de arte:

Teremos dado um grande passo, e promovido o progresso da ciéncia
estética, quando chegarmos ndo s6 a indugéo 16gica, mas também a certeza
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imediata, deste pensamento: a evolugdo progressiva da arte resulta do duplo
carater do ‘espirito apolineo’ e do ‘espirito dionisiaco’, tal como a
dualidade dos sexos gera a vida no meio das lutas que sdo perpétuas e por
aproximagdes que sdo periddicas. Tais designagdes, fomos nds buscé-las
nos gregos. Foram eles que tornaram inteligivel ao pensador o sentido
oculto e profundo da concepgio artistica, ndo por meio de nogdes abstratas,
mas com auxilio das figuras altamente significativas do mundo dos deuses.
(NIETZSCHE, 2004, p.19)

O que temos, pois € que a arte que Nietzsche ambicionava
almejar na perspectiva da vida se transforma em algo imanente a vida e na
produgdo nietzschiana, quando a vida é pensada como vontade de poder,
e esta considerada na perspectiva da arte, pensamos que arte para
Nietzsche passa a ser o que a vida ¢, sendo que “devemos fazer de nossa
vida uma obra de arte inconfundivel.” (SAFRANSKY, 2011, p.78). E um
outro poeta que assim diz:

E a vida/ E a vida o que ¢? / Diga 14, meu irmao / Ela ¢ a batida de um
coragdo / Ela ¢ uma doce ilusdo / Hé! H6! / E a vida / Ela é maravilha ou é
sofrimento? / Ela ¢ alegria ou lamento? / O que ¢? O que é? / Meu irmao /
Hé quem fale / Que a vida da gente / E um nada no mundo / E uma gota, é
um tempo / Que nem da um segundo / Ha quem fale / Que ¢ um divino /
Mistério profundo / E o sopro do criador / Numa atitude repleta de amor /
Vocé diz que € luta e prazer / Ele diz que a vida ¢ viver / Ela diz que melhor
¢ morrer / Pois amada ndo ¢/ E o verbo ¢ sofrer.*

Gonzaguinha nos ajudando a entender, através da arte o que a
vida €. E a vida é o que é! ““A vida aqui aprende a vida.” (RICOEUR, 1986,
p-94) Obra de arte entdo ¢ existéncia, ou seja, € a capacidade humana de ir
além da facticidade despida de uma determinada situagdo, oferecendo uma
orientagdo que, sem a obra, ela ndo teria, entdo € preciso esculpir a
existéncia, tal como uma obra de arte. Ao fazer essas digressdes, torna-se
imperativo tratar sobre “a origem da obra de arte” e ao fazemos a partir de
Heidegger em sua obra com este nome, quando ele assim afirma ja no
final:

A linguagem ¢ ela mesma poesia em sentido essencial. Ora, sendo, no
entanto, a linguagem o acontecimento no qual, em cada caso, o ente vem a
descerrar-se enquanto ente para os homens, a poesia — a poetizagdo em
sentido estrito — ¢é, por isso, 0 mais originario dos ditados poéticos, em
sentido essencial. A linguagem nao ¢ ditado poético pelo fato de ser a arqui-
poesia; antes se da que a poesia (em sentido estrito) acontece

40 GONZAGUINHA. O que E O que E? Caminhos do Coragdo. LP/CD. EMI-Odeon. 1982.
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apropriativamente na linguagem, porque a linguagem custodia a esséncia
originaria do ditado poético. (HEIDEGGER, s/d, 79)

O que temos ai € a arte como acontecimento da verdade, ndo mais
uma oposi¢do entre as duas, pois a arte é o fopos aletheia. Faz-se
importante aqui chamar aten¢do para a expressdo “poesia em sentido
essencial”, pois esta se tratando da poesia em seu sentido amplo, ou seja,
traduzindo o grego mousiké (artes das musas). Enquanto poiesis (poesia)
indica algum tipo de fabricagdo, poiefes (poeta) indica algum tipo de
produtor.

Ainda sobre a origem da obra de arte, s6 que nesse momento em
Buber, que faz um dos mais bonitos comentarios sobre analise estética,
temos:

Uma forma defronta-se com o homem e anseia tornar-se obra por meio
dele. Ela ndo ¢ um produto do seu espirito, mas uma apari¢do que se lhe
apresenta exigindo dele um poder eficaz. Trata-se de um ato essencial do
homem: se ele a realiza, proferindo de todo seu ser a palavra-principio Eu-
Tu a forma que lhe aparece, ai entdo brota eficaz e a obra surge. (BUBER,
s/d, p.11)

O Eu-Tu aqui exposto ¢ o Eu (meu proprio ser) em encontro com
o Tu (a arte). Existe aqui uma relagdo e esta € respeitosa, pois apesar de
existir diferenca, inexiste uma desigualdade, pois a estética é a propria
relagdo, envolvendo sempre um risco e uma oferta. (MUNIZ, 2010, p.11).
Enquanto esta tltima reside na perspectiva de sermos os interlocutores
entre a obra de arte e o mundo, o primeiro, no caso o risco, estabelece a si
mesmo na transgressio, onde o risco € a criacdo, pois “criar nada mais é
do que deixar que a obra acontega, que ela siga o seu rumo.” (MUNIZ,
2010, p.12). Assim a finalidade da obra de arte esta na sua propria fruigio,
pois a arte contribui e participa da vida, e se assim no for, a propria vida
ndo sabe o que precisa fazer quando é tomada de assalto por sentimentos,
instintos e pulsdes variadas. Desta forma, entendemos que “a esséncia da
obra de arte € o por-se-em-obra da verdade” (CASANOVA, 2010, p.172).

Mas o que isso significa? Inicialmente que “a obra de arte ndo se
mostra nem como uma mera coisa nem como um utensilio, ela impde um
alargamento no campo fenomenal de mostracio das coisas.”
(CASANOVA, 2010, p.164). A tragédia e o evangelho estdo aqui
presentes com toda o vigor. Eis a literatura, Dionisio e Jesus em sua
plenitude de arte sendo verdade! Mas o que ¢ verdade? A maior
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influéncia sobre o mundo ocidental é a construgdo conceitual de verdade
por correspondéncia, que ¢ uma conceituagdo grega, particularmente
platonica, onde verdade ¢ a relagdo de correspondéncia entre a coisa ¢ o
dito sobre a coisa, ou dito de outro modo, “construgdo de uma checagem
da concordancia real ou ideal de tal proposi¢do com o objeto de referéncia
da proposic¢do.” (CASANOVA, 2010, p.171).

Seguindo uma orientagdo diferente dessa compreensio, podemos
pensar a verdade como sendo revelagdo, ou seja, essa “mostragdo” das
coisas. Aquilo que se revela, ou seja, aquilo que se mostra é o fendmeno e
este (o fenomeno) € aquilo que se mostra, ¢ o faz a partir de si mesmo.
Entendemos assim que “o por-se-em-obra da verdade retira da obra de arte
todo elemento subjetivista. A obra ndo ¢é apenas trabalho do artista, mas ¢
muito mais horizonte de realizagdo da verdade.” (CASANOVA, 2010,
p-176). Lembrando o dito do mestre: “A linguagem ¢é a morada do ser. Em
sua moradia habita o homem.” (HEIDEGGER, 2009, p.145). Ao trabalhar
a ideia de que habitando o homem na linguagem, Heidegger propde pensar
a arte como acontecimento da verdade, ou seja, em Heidegger “a arte
aparece muito mais como lugar da verdade.” (CASANOVA, 2010, p.177).
A arte da tragédia é uma digna representante dessa verdade, que foi
destruida pelo modelo socratico-platdnico e posteriormente retomada pelo
evangelho. De Dionisio a Jesus, a vida € intensa, a linguagem ¢ divina, a
linguagem ¢ humana. Transpomos a linguagem divina em linguagem
humana, fazendo isso pela via da arte. Eis a verdade! Eis os poetas! E estes:

Os poetas que tém consciéncia desse poder, em beneficio proprio, se
aplicam intencionalmente a caluniar o que se chama geralmente realidade
e a lhe conferir o carater da incerteza, de aparéncia, da inautenticidade,
daquilo que se desgarra no pecado, na dor e na ilusdo; utilizam todas as
davidas a respeito dos limites do conhecimento, todos os excessos do
ceticismo, para envolver em torno das coisas o véu da incerteza, a fim de
que se interprete, sem hesitac¢do, depois desse obscurecimento, seus toques
de magia e suas evocagdes como a via da “verdade verdadeira”, da
“realidade real”. (NIETZSCHE, s/d, p.32)

Duas perspectivas saltam aos nossos rins, entre outras tantas
possibilidades. A primeira de que a realidade néo ¢ algo que esta posto e
pronta para ser descoberta. No olhar de Nietzsche a realidade ¢ algo que
precisa ser criada, portanto, ela ¢ inventada, ela ¢ uma nomeagdo, uma
verdade, onde a palavra proporciona existéncia ao real e a poesia me faz
entender o latejar das coisas. A segunda ¢ sobre o interprete e o “interpretar
ndo ¢ tomar conhecimento do que se compreendeu, mas elaborar as
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possibilidades no compreender.”(HEIDEGGER, 2006, p.209). O que
temos aqui? O interpretar € aprontar a possibilidade de avocar a
compreensdo projetada e até mesmo nela perseverar. O que sucede nessa
ocorréncia, ¢ que o intérprete ja tem uma pré-compreensio do que vai
interpretar, até mesmo das palavras*' que usara, pois, a compreensio
ocorre a partir de uma visdo de mundo e de uma autenticidade com o
mundo que ja esta dada. Podemos assim caminhar para “el mundo: la
infinitud de la obra - que también interpretar la infinita: el mundo.”*? E
preciso entender que o ser humano ¢ o mundo ndo sdo passiveis de uma
interpretagdo definitiva, ndo sendo possivel serem percebidos/lidos em um
esgotamento total, pois existe uma inesgotabilidade, onde o mistério é
profundo e infinito. Percebemos, assim sobre a verdade, que esta “ndo é
outra coisa sendo uma invencao que esqueceu que 0 .” (LARROSA, 2005,

p-21).

A esse respeito o pensar de Nietzsche e o seu escrever se debruga
sobre o ndo transmitir um contetido de verdade, ndo propor uma um
enfrentamento de um saber ao outro € nem mesmo orientar seu leitor. Ele
busca intensamente fazer com que cada um busque néo a si mesmo, mas
ir além de si mesmo. Essa € a sua verdade! Pois, “a inica coisa que pode
fazer um mestre de leitura é mostrar que a leitura é uma arte livre.”
(LARROSA, 2005, p.27). Ao defrontarmo-nos com um texto, este
comunica um dado ponto de vista, uma perspectiva, portanto aponta um
ver/construir o mundo de um dado jeito, produzindo perspectivas,
mostrando/construindo a realidade a partir de um determinado ponto de
vista, com certos distanciamento e proximidades, determinadas énfases
sdo realgadas e outras desprezadas ou obliteradas, enfim, um texto néo
apresenta um sentido ultimo, final e verdadeiro, pois ele se encontra
sempre em um intenso processo de re-construgao e re-narragao, carregado
inevitavelmente de ambiguidade, contradi¢io e pluralidade. Nietzsche faz
essa caminhada, essa proposicao, portanto:

Todas as interpretacdes sdo perspectivas, [e] ndo ha qualquer pardmetro
de medida no qual se pudesse provar qual ¢ a mais “correta” e qual a
“menos correta”; o unico critério para a verdade de uma exposicao (...)

g importante entender que “as palavras que vdo surgir sabem de ndés o que ignoramos
delas.” (MAFFESSOLI, 2004, p.41)

42 Tradugdo: “o mundo: o infinito do interpretar - ou também, interpretar o infinito: o
mundo.” (BLANCHOT, 1970, p. 270)
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consiste se ¢ em que medida ela estd em condigdes de se impor contra
outras ex-posi¢des. Cada ex-posi¢do tem tanto direito quanto poder.
(MULLER-LAUTER, 1997, p.131)

Tanto direito quanto poder de dizer a verdade, nos lembra
Westhelle sobre o principio de satyagraha de Gandhi: “Satyagraha ¢ uma
palavra sanscrita (de satya = verdade/amor, derivada de sat, que significa
ser, e agraha = firmeza/forga), que traduzida significa aproximadamente
forca da verdade.” (WESTHELLE, 2008, p.99) Dinamicamente, a poesia,
a arte sdo essa forca da verdade. As narrativas tragicas gregas antigas e as
narrativas biblicas s3o essa forga da verdade. Sao essa forga, inclusive por
serem os poetas ¢ estes, “inspirados pelas Musas tem acesso as realidades
originais.” (ELIADE, 2013, p.108). Essas realidades originais sdo tratadas
por Nietzsche em “A Origem da Tragédia”, na perspectiva de que todas
as atividades humanas sdo atribuidas de um instinto caracteristico.

Tem-se entdo em “A Origem da Tragédia” a tese da oposi¢ao
entre a Ciéncia e a Arte, ou seja, entre o instinto do conhecimento e o
instinto artistico. Enquanto o primeiro tem por base a concepgao socratico-
platdnico, o tltimo tem por base a concepgdo tragica. Na Luta entre esses
dois instintos, o instinto do conhecimento venceu o instinto artistico, € este
foi pouco a pouco perdendo lugar para a concepgdo socratico-platonica,
principalmente porque o instinto do conhecimento se impde de maneira
absolutamente ditatorial, impedindo toda e qualquer forma de
manifestagdo artistica como valor de verdade. A produgio fruto do instinto
do conhecimento ¢ linear, ndo admite contradigdes ¢ ¢ eminentemente
atributiva. Ja o fruto do instinto artistico, ou seja, o critério de verdade da
poesia é o da sua propria ndo-consisténcia interna, sendo que se acolhe
desavengas simultdneas, uma vez que suas figuras de linguagem muitas
vezes carregam significados diversos ao mesmo tempo, ainda que
aparentemente contraditérios e ilégicos. A poesia € pertencente a uma
temporalidade outra, ou seja, pertence a ordem de uma verdade outra, que
ndo a do instinto do conhecimento, mas do instinto artistico. Um € o outro
do outro, ou seja, a tragédia é o outro da pdlis, assim como o artista é o
outro do cientista, assim como na narrativa biblica o profeta é o outro do
sacerdote. O outro do outro! Seja via um instinto, seja via o outro “De onde
nos retiramos nossos valores? Da ‘vida’? Mas ‘alto e profundo, simples e
complexo’ — sdo avaliagdes que nods introduzimos previamente na vida
(...)” (NIETZSCHE apud SUAREZ, 2011, p.161) Ao realizarmos essas
avaliacdes, ao abordarmos esses instintos, ficamos a labutar sobre a
verdade, e esta como um instinto, ficamos a perguntar: qual a sua origem?
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Nietzsche traz a tese de que ndo existe essa origem, esse de onde vem a
verdade, pois ela é construida, e ai aparece um dos grandes paradoxos* e
polémicos textos de Nietzsche:

Nio sabemos ainda de onde vem o instinto de verdade: pois até agora
falamos da obrigac¢@o imposta pela sociedade para existir: ser veridico, isto
¢, utilizar metaforas usuais; portanto, em termos de moral, (...) mentir
segundo uma conven¢do firme, mentir gregariamente em um estilo
obrigatorio para todos. O homem sem duvida se esquece que é assim; ele
mente, portanto, inconscientemente, da maneira indicada por costumes
centenarios — e, precisamente, a partir dessa inconsciéncia e desse
esquecimento, ele chega ao sentimento de verdade. No sentimento de estar
obrigado a designar uma coisa como “vermelha”, outra como “fria”, uma
terceira como “muda”, desperta a emogdo que se refere moralmente a
verdade: a partir da oposi¢ao ao mentiroso, em quem ninguém confia, que
todos excluem, o homem demonstra a si mesmo o que ha de honrado, digno
de confianga e til a verdade. (NIETZSCHE, 2008, p.37)

O que se tem aqui ¢ um dos textos paradoxais e polémicos aureos
de Nietzsche ao afirmar que ndo sabemos de onde vem o instinto de
verdade e de inexistir sequer essa verdade, sendo por meio de pactos
gregarios que tem por base a verdade e a linguagem, tudo isso assentado a
partir da mentira, aquela que consentimos. E o mentiroso que faz?

Usa designagdes validas para fazer com que o irreal parega real; diz, por
exemplo, ‘sou rico’, quando, para sua situagdo, ‘pobre’ seria a designagdo
correta. (...) Se o faz interessadamente e, sobretudo de maneira prejudicial,
a sociedade ndo confiard mais nele e o excluird. Os homens ndo temem
tanto a mentira quanto o serem prejudicados pela mentira. (NIETZSCHE,
2008, p.29-30)

Nosso dia a dia ¢ intensamente marcado pelos disfarces, pelas
dissimulagdes, camuflagens, mascaras, enfim por mentiras. Esse exercicio
intelectual de Nietzsche tem como perspectiva admoestar a oportuna
compreensdo de verdade como um “valor superior”, como ideal, e, deste
modo, ¢ uma apreciagdo ao proprio projeto epistemolégico. E o proprio
Nietzsche quem faz a pergunta e também constrdi a resposta: “O que ¢,
pois, a verdade? Um exército moével de metaforas, metonimias,
antropomorfismos, numa palavra, uma soma de relagdes que foram

43 Sobre o paradoxo Nietzsche afirma que “Os chamados paradoxos do autor, aos quais o
leitor faz objegdo, frequentemente ndo estdo no livro do autor, mas na cabega do leitor.”
(NIETZSCHE, 2005, p.123)
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real¢adas poética e retoricamente, transpostas e adornadas, e que, apos
uma longa utilizagdo, parecem a um povo consolidadas, candnicas e
obrigatorias: as verdades s2o ilusdes das quais se esqueceu que elas assim
0 sd0.”(NIETZSCHE, 2008, p.36-37). Sobre essa construgio nietzschiana,
temos a possibilidade de ouvir o sambista e o salmista, quando cada uma
assim canta a “Verdade”. Primeiro o sambista e depois o salmista.

Descobri que te amo demais / Descobri em vocé minha paz / Descobri
sem querer a vida / Verdade!... / Pra ganhar teu amor fiz mandinga / Fui a
ginga de um bom capoeira / Dei rasteira na sua emogao / Com o seu coragdo
fiz zueira... / Fui a beira do rio e vocé / Com uma ceia com pao / Vinho e
flor / Uma luz pra guiar sua estrada / A entrega perfeita do amor /
Verdade!... / Descobri que te amo demais / Descobri em vocé minha paz /
Descobri sem querer a vida / Verdade! / Como negar essa linda emogao /
Que tanto bem fez pro / meu coragdo / E a minha paixdo adormecida... /
Meu amor, meu amor, incendeia / Nossa / cama parece uma teia / Teu olhar
uma luz que clareia / Meu caminho tal qual, lua cheia... / Eu nem posso
pensar te perder / Ai de mim esse amor terminar / Sem vocé minha /
felicidade / Morreria de tanto penar / Verdade!... / Descobri que te amo
demais /Descobri em vocé minha paz / Descobri sem querer a vida /
Verdade! / Como negar essa linda emogao / Que tanto bem fez pro meu
coragdo / E a minha paixdo adormecida... / Prd ganhar teu amor fiz
mandinga / Fui a ginga de um bom capoeira / Dei rasteira na sua emogao /
Com o seu coragdo fiz zueira... / Fui a beira do rio e vocé / Com uma ceia
com pao/ Vinho e flor / Uma luz pré guiar sua estrada / A entrega perfeita
do amor / Verdade!...*

Depois do sambista, vejamos o que nos diz o salmista:

SENHOR, quem habitara no teu tabernaculo? Quem morara no teu santo
monte? / Aquele que anda sinceramente, e pratica a justiga, e fala a verdade
no seu coracdo. / Aquele que ndo difama com a sua lingua, nem faz mal ao
seu proximo, nem aceita nenhum oprobrio contra o seu proéximo; / A cujos
olhos o réprobo ¢ desprezado; mas honra os que temem ao Senhor; aquele
que jura com dano seu, e contudo ndo muda. / Aquele que ndo dé o seu
dinheiro com usura, nem recebe peitas contra o inocente. Quem faz isto
nunca sera abalado. (SALMOS 15.1-5)

Sambista e salmista falam e cantam a verdade. A verdade da
descoberta, do coracdo, da estrada e da entrega. A verdade da luz que
clareia, que faz ceia (com vinho, pdo e também flor). A verdade como
morada, e esta ¢ a linguagem. No sambista e no salmista temos a palavra
cantada e esta “¢ como uma volta a natureza: o simbolo desgastado pelo
uso obtém novamente sua forca original.” (NIETZSCHE, 2005, p.37-38).

44 PAGODINHO, Zeca. Verdade. Deixa Clarear. Universal Music. 1996.
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Uma forga que canta e que também danga, e Nietzsche exalta um deus, que
¢ Dionisio, um deus que ri, que danca e se embriaga. O riso provoca a
inversdo de valores. A danga dribla o espago ¢ a embriaguez rompe o
tempo. A poesia que embriaga ¢ chamada por Holderlin, muitas vezes de
vinho. A arte ¢ a verdade em sua plenitude, pois significam celebragdo da
vida, jamais esquecendo que “na soleira da vida, ¢ para 14 que conduzem
todos os degraus. De 14 viemos, para la iremos.” (HOLDERLIN, 2012,
p-86). Esta soleira ¢ visitada hermeneuticamente.

5. Para concluir

Entendemos na esteira de pensar de Nietzsche, que tal como um
sambista que abre-alas, abriu uma clareira para discernirmos, pensarmos
na ndo existéncia de uma verdade intrinseca ao acontecimento. Na questao
que envolve a poesia e a historiografia por um lado, e por outro lado o
poeta e a histdria, Aristoteles faz a seguinte diferenciagio:

O oficio do poeta ndo ¢ descrever coisas acontecidas, ou ocorréncia de
fatos. Mas isso, quando acontece, ¢ segundo as leis da verossimilhanga e
da necessidade. [...] A diferenga entre historiador e poeta ¢ a de que o
primeiro descreve fatos acontecidos, e o segundo, fatos que podem
acontecer. Por isso € que a poesia ¢ mais elevada e filosofica que a historia;
a poesia tende mais para representar o universal, a historia, o particular. A
ideia de universal é ter um individuo de determinada natureza, em
correspondéncia as leis da verossimilhanga e da necessidade.
(ARISTOTELES, 2011, p.55)

De antemio ¢ preciso considerar que verossimilhanga ndo é a
mesma coisa que verdade, tampouco que mentira. Ela se parece com a
verdade, entretanto nio se deve confundir com ela, pois ela representa
antes uma vontade de verdade do que a propria verdade. Apesar de ndo
termos acesso total a verdade, inexiste uma diminui¢do de nossa vontade
pela procura da verdade. Nada obstante, uma vez que o poeta expde o
universal como algo possivel, via a mimesis de uma acéo tornada palpavel
num individuo, o proprio poeta faz com que o universal fique mais
manifesto, instituindo uma condi¢do modelo, sendo que “o que interessa a
Nietzsche ¢ a interioridade primitiva com a qual o individuo sente o0 mundo
que o rodeia.” (COLLI, 1980, p.110). Na compreensao grega, mimesis, de
forma simples ¢ imitacdo ou representacao do real através da arte, e isto
difere da diegesis, que ¢ a encenacao desse real.
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Enfim, estamos buscando sempre a ideia de que ¢é possivel
encontrar alguns pontos que atinjam a literatura sagrada naquilo que ela ¢,
e ndo no que cada época diz que ela ¢, tomando como paradigma a si
mesma. Dizer isso ¢ afirmar que uma literatura sagrada encerra algo de
atemporal.

Trabalhamos a ideia de que tudo isso, essas narrativas da
literatura sagrada, ndo sdo uma simples diversao literaria, pois todos eles
constituem o nucleo da sabedoria antiga, a génese profunda daquilo que a
tradicdo desenvolveram sob uma determinada forma conceitual,
objetivando definir os parametros de uma vida bela, bem-sucedida, para
todos nés. Como nos diz Cicero: “A sabedoria consiste em instruir-se
sobre coisas divinas e humanas.” (CICERO apud FERRY, Luc. 2011.p.14)
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RESUMO
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vias, mantém com a série literaria e extraliteraria relacionamentos que se inscrevem no
sistema de simulagio.

Palavras-chave: Literatura; Midia; Simulagio

ABSTRACT

This study aims to reflect on the considerable degree of proximity between the literary
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1. Introducgdo

O conceito de pos-moderno, como se sabe, tem-se mostrado
ambiguo e suscitado discussdes e controvérsias. E ainda, como ja
salientou Leyla Perrone- Moisés, em seu livro Altas literaturas: “Para
baralhar a discussdo, entre nés usa-se indistintamente pés-modernidade
e pos-modernismo, este ultimo por influéncia do inglés” (PERRONE-
MOISES, 1998, p.180). Na verdade, ha ainda hoje desacordo acerca do
assunto. Segundo Sérgio Paulo Rouanet, “se o termo ¢ tdo indefinido, ¢é
porque reflete um estado de espirito, mais do que uma realidade ja
cristalizada” (ROUANET, 1986, p. 28).

O entendimento que, em geral, se tem do termo € o de que designa
a nova consciéncia que envolve as transformagdes sociais, culturais e
artisticas que vém se processando, aproximadamente, a partir dos anos 60.
Tais mudangas se manifestaram inicialmente, de forma mais acentuada, na
arquitetura e expandiram-se, atingindo hoje diferentes formas de artes e
correntes de pensamento. Dentre os aspectos que caracterizam o pos-
moderno, destacam-se: o pluriculturalismo, o gosto pela repetigio, a visdo
da disponibilidade do passado enquanto convencdo. Tais fatores, que
orientam algumas das tendéncias mais ativas das artes contemporaneas,
indicando uma maneira de pensar propria da atualidade, podem ser
encontrados nos textos de Sérgio Sant’Anna e de Jodo Gilberto Noll, tanto
na tematica que adotam quanto na concepgao técnico-visual que assumem.

Como atividade sociocultural, o pdés-moderno corresponde ao
modo de vida que passou a vigorar nas sociedades, em que atuam meios
de comunicag@o massa, manipulando a realidade. Na contemporaneidade,
0 espago publico tomado pela comunicacio midiatica assume, enquanto
dimensdo simbolica, a forma do simulacro: imagem artificialmente
realizada por meios técnicos de natureza variada. A simulagio industrial,
que se amplia com o desenvolvimento acelerado da tecnologia, define a
experiéncia visual do sujeito nos dias de hoje, principalmente nas grandes
cidades. A imagem espetacular, ndo requisitando uma realidade externa
para valida-la, baralha as linhas que separam o auténtico do inauténtico,
real do irreal, modelo da copia, o que ocasiona o apagamento da
expectativa de verdade:

A cidade contemporanea, pds-moderna, nido mais se define como
espaco/tempo da produgdo mercantil (séc. XIX), mas como espago/tempo
da reprodugdo de modelos (produgdo serializada), de operagdes funcionais,
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mensagens, objetos, equagdes racionais, enfim de simulacros industriais
cuja origem ¢ a tecnologia da industria, cujo referencial é o proprio discurso
técnico cientifico e cujo “valor de verdade” ¢ a eficacia, o bom desempenho
(SODRE, 1990, p.25).

O império do simulacro ¢ tdo poderoso que a tendéncia ¢ mesmo
de dar maior importancia a imagem do que a realidade; esta passa a ocupar
um lugar secundario em relagdo ao simulacro que a constitui de forma
nova no processo de simulagdo. E o que sugere ironicamente a seguinte
anedota apresentada por Santos: “Que crianga linda — disse a amiga a mae
da garota. — Isto € porque vocé ndo viu a fotografia dela a cores —
respondeu a mée!” (SANTOS, 1989, p.12).

Na perspectiva de Baudrillard, tem-se a situacdo final resultante
de uma série de etapas que vao desde a busca de um espelhamento do real
até a entrega ao éxtase da simulagdo, quando o ideal de “reprodugdo
identificadora” ¢ substituido pelo de “reprodugao simuladora”: “Hoje toda
a realidade quotidiana, politica, social, histérica, economica, etc., tem ja
desde agora incorporada a dimensdo simuladora do hiper-realismo;
vivemos em toda a parte ja na alucinacgdo “estética” da realidade” (1996,

p.128).

Ao liberarem simulacros que dispensam uma referéncia externa
para a sua aceitagdo, os dispositivos tecnologicos atestam, em ultima
analise, a dilui¢do do ilusionismo (pretensdo de uma equivaléncia entre o
signo e o real). O esvaziamento do estatuto da referencialidade (principio
estruturador do modo de representar classico) se faz notorio no fascinio da
imagem espetacular, sempre privada de autenticidade.

2. A crise da representacdo: o esvaziamento do estatuto de
referencialidade

A partir das tltimas décadas do século X VIII, a concepgdo de arte
representativa (ou classica, orientada por padrdes herdados da antiguidade
grega) comeca a declinar, em face do impacto provocado pelos novos
meios de reproducdo: a impressdo mecanica, a fotografia, o telégrafo.
Referindo-se a questdo, diz Kerstin Behnke:
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(...) os sistemas de representagdo humana, particularmente a linguagem,
considerados suficientes na época cldssica, ja ndo se mostram adequados a
realidade e, desta maneira, o termo representagio perde, enquanto forma de
conhecimento, sua garantia universal relativa a ordem das coisas
(BEHNKE, 1994, p.7).

A crise da representacdo sedimenta-se no final do século XIX e
inicio do XX, com o surgimento de novas formas de linguagens técnicas:
radio, cinema, televisdo etc. O progresso tecnoldgico, as teorias da
comunica¢do ¢ da informag@o e as novas técnicas de reprodugdo —
funcionando como eixo de mudangas do novo contexto cultural com o qual
o0 artistico entra em interagdo — originam questionamentos ¢ promovem
transformagdes nas formas de concepcdo estética, de produgdo artistica e
de recepgdo da obra de arte. O fazer poético, em sua busca de pardmetros
adequados a esses tempos ditos modernos, destitui antigos caracteres
escriturais de ordem absoluta e de referencialidade e exibe os processos de
elaboragdo da obra, elegendo-os para objeto de seu enfoque. Ao examinar
o significado que o termo “moderno” ganha nesse momento, Raffaele Raja
conclui:

O fato de o termo “moderno” adquirir no século XIX seu valor polémico
definitivo deve-se as enormes mudangas sociais que entdo se processavam;
o progresso incubado pela Revolugio Industrial gera bindmios antindmicos
cidade-campo (interior), industria-agricultura, progresso-conservacao,
esquerda-direita, traduzindo-se — em termos ideologicos — em luta de
classes e teorizacao da evolugio dialética. O moderno ¢ pela primeira vez
oposto com rigor ao antigo (...) (RAJA, 1993, p. 50).

Desestabilizar os padrdes da estética classica, subordinada ao
rigor da representacdo realista, foi a tarefa que se impds a producio
artistica dessa época. Para a arte classica, a obra abarca uma representacdo
do real que remete a profundidade desse proprio real. Segundo esse ponto
de vista, o processo narrativo é de base referencial. O romanesco centraliza
suas atengdes no sujeito-criador e na imitagdo, entendida como reproducéo
de uma esséncia, da qual o escritor estaria mais proximo, podendo assim
evidencia-la. Nesse sistema literario, a linguagem ¢ planejada para, num
desenvolvimento loégico-linear, garantir um discurso calcado na
transparéncia, ou seja, no encobrimento de sua constru¢do, de modo a
realcar a aparéncia de verdade e promover a impressdo de coeréncia
espago-temporal. Do ponto de vista da recepcao, a arte-representacdo
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enseja seu consumo como leitura confortdvel que alimenta a atitude
passiva do leitor.

A arte moderna (a que entra em vigéncia ja no final do século
XIX — pelo menos, na Franga, com Stéphane Mallarmé e, no Brasil, com
Machado de Assis — e se estende até o meado do século XX) trabalha no
sentido de reverter essa concep¢do. Empenha-se para dissolver o aspecto
referencial da ficgdo, ja que concebe o processo escritural como produto
de linguagem e ndo como comunicagdo de um significado preestabelecido.
Assiste-se, assim, a uma mudanga significativa: o nicleo da conceituagdo
da arte migra do sujeito autoral para a linguagem, cujo sentido, sempre
plural, ndo ¢ mais concebido como sendo algo anterior, mas como algo
que desponta de um trabalho discursivo, pleno de lacunas e espagamentos,
que implica o leitor como participante.

Walter Benjamin, no seu célebre estudo A4 obra de arte na era da
reprodutibilidade técnica, indica que os meios técnicos de reproducdo
destroem automaticamente a aura (“aparigdo Unica de uma coisa distante,
por mais proxima que esteja” BENJAMIN, 1985, p.170), na medida em
que pdem ao alcance de todos copias do objeto artistico. Diante da vigéncia
da reprodugio técnica, a arte perde o seu significado espiritual. A relagio
mistica e mitica com a obra de arte, cuja crenca atribui ao texto funcdes
originais que tornam possivel a palavra/expressdo, proveniente do
intercdmbio do artista com o divino, € irremediavelmente atingida. Na
verdade, a desauratizacdo da arte, que caracteriza sua mudanga, ¢ a
evidéncia da liquidacdo da forca do estatuto de representacdo da
linguagem.

3. A repeticdo simuladora como principio escritural

A nova pratica de escritura, cultivada desde o final do século XIX,
ndo deseja mais representar, mas simular. Esgarcado o espago secular da
representagdo, da plenitude referencial, a que estava restrita a arte pela
episteme cléssica, imperam as formas do simulacro, que a tradi¢do, por
longo tempo, desprestigiou. Esse novo regime se tornou, com a
progressiva expansdo da tecnologia das imagens, mais vigoroso na era
pos-industrial.

Os conceitos da arte classica (dita nobre) e da arte modernista
(tida como individualizada) sdo colocados continuamente em questao por
procedimentos escriturais que podem ser considerados as principais
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estratégias estéticas da literatura pos-moderna: o constituir-se como
reivindicagdo imagético-cinematografica ¢ o adotar a repeti¢do como
atividade, na qual se detecta uma concepgdo de arte cujo processo de
relagdes remissivas pode ser sintetizado na ideia baudrillardeana de
reprodugdo simuladora.

Ao repetir, via leitura produtiva, padroes textuais herdados, a
produgdo literaria atual demonstra estar atuando na ordem dos signos, dos
simulacros, e ndo na ordem de uma pretensa realidade, o que a coloca
numa situagdo de proximidade com a producdo técnica e com a
artificialidade da paisagem citadina atual, reduzida a dimenso da imagem.
Nesse sentido, argumenta Jair Ferreira dos Santos:

Temos ai a operagdo basica da pos-modernidade: a transformagio da
realidade em signo. Simulagdo=signo. A férmica ¢ o signo do jacaranda, o
Monza na TV ¢ signo do Monza na estrada. Mas e dai? Dai que, se o real ¢
duro, intratavel, o simulacro ¢ docil e maleavel o suficiente para permitir a
criagdo de uma hiper-realidade (SANTOS,1989, p.97).

A integracdo de expedientes multiplos a escritura desdobra o
estatuto da recepgdo: o texto ndo se doa apenas a simples leitura, mas
também a assimilagdo visual, j4 que adquire, com o expediente de
hibridizagdo, uma conformagdo imagética. Logo, tem-se um outro
mecanismo envolvido nessa pratica: o texto ajustado a linguagem e as
categorias da midia, pode ser considerado, na sua versdo “midiatizada”,
como um processo tradutdrio, pois sua producdo em linguagem verbal
implica um percurso intersemiotico realizado a partir da participagdo de
diferentes linguagens, submetidas a aproveitamentos diversos.

O movimento tradutério € considerado por Roman Jakobson
como “transposi¢do de um sistema de signos para outro” (JAKOBSON,
1975, p.72). Em conformidade com essa conceituagdo, ressalta Salman
Rushdie que a etimologia da palavra tradu¢do vem do latim, significando
“transferir”, “transportar entre fronteiras®. (RUSHDIE apud HALL, 1997,
p.96). E assim que a tradugio intersemidtica ¢ pratica especialmente
requerida no momento atual, em que a oscilagao das linhas divisorias entre
as linguagens constitui uma orientacdo relevante na cultura e nas artes.
Segundo Eneida Maria de Souza:

O conceito de tradug@o, que ha muito se tem infiltrado no campo da Teoria
da Literatura, ¢ um dos termos que tem enriquecido o campo literario e
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ampliado sua atuagdo. Seu sentido remete ndo apenas a pratica usual da
tradug@o, a transformacao interlingual de um texto em outro, mas também
ao processo de leitura e reescrita de um texto, aproximando-se do
significado amplo da intertextualidade. Grande niimero de estudiosos
confirmam a estreita alianga entre a operagdo tradutdria ¢ a apropriagdo
(SOUZA, 1993, p.35,36).

A operagdo tradutdria, compreendida como agenciamento
intertextual, possibilita a agilizagdo do principio da transferibilidade,
devido a migrac@o que os constituintes discursivos efetuam dos contextos
em que estavam inicialmente inseridos até ao novo espago textual, onde,
atualizados na forma de mascaras discursivas, geram efeitos de
montagem/colagem. Segundo Julio Plaza, a tradugdo, vinculada a
atividade da leitura, caracteriza-se como “transito criativo de linguagens”
(PLAZA, 1987, p.1).

Esse modo de construir a escritura torna patente a incorporagio de
procedimentos industriais pela narrativa literaria. Numa resposta ao contato
com a técnica, o trabalho com a visualidade atualiza e reelabora recursos do
cinema. O olhar do narrador como que se industrializa e, efetuando operacéo
similar a de uma camera cinematografica, desliza pelas superficies textuais.

Movimento optico semelhante ¢ empreendido pelo narrador-
personagem do livro Memorias sentimentais de Jodo Miramar, de Oswald
de Andrade, em cujas linhas ja se configura uma identidade voyeuristica do
narrador, ligada a pratica industrial. A relagdo da literatura com as técnicas
de reprodugdo audiovisuais alcanga, no inicio do século XX, um ponto
importante em dadas produg¢des do movimento cultural e filos6fico chamado
Modernismo, como € o caso da escritura de Oswald. Em Cadernos Plurais
/ 2, Luis Costa Lima, apreciando a questio, destaca trés determinacdes
estéticas presentes no texto do autor mencionado: o fragmento, a montagem
e a visualizagdo. Veja-se o que diz o pesquisador: “a visualizagdo, contudo,
sera propriedade de constante dominancia. Porém, se ha de ter cuidado de
encara-la na rede formada pelas outras propriedades” (LIMA, 1991, p.18).

Considerando-se que a literatura atual reencena em outros termos
esse didlogo, nele incluindo a apropriacdo indiscriminada do ja visto e
testado, o que vai interessar, no caso deste trabalho, é fornecer uma
abordagem sucinta (como requer o momento) sobre o assunto, que
contemple o rumo tomado por esse processo dialdgico, ou seja: busca-se
uma interpretacdo para o que esses fendmenos estdo provocando na pratica
romanesca.
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As manifestagdes artistico-literarias mais significativas deste
tempo apresentam um projeto geral que resulta na reestruturagdo da figura
classica do narrador. A pratica da escritura atual parece empenhada na
reformulagdo da instidncia narrante. O mapeamento de textos de autores
contemporaneos como Sérgio Sant’Anna e Jodo Gilberto Noll torna patente
isso ¢ fornece material para a sua configura¢do. E como se caracteriza esse
narrador? De que procedimentos discursivos se vale e de que modo o exame
de sua atuag@o na cena discursiva faculta uma investida de proposta tedrica
que favorece o delineamento de vias do p6és-moderno e da literatura por ele
produzida?

O famoso ensaio de Silviano Santiago, intitulado O narrador pos-
moderno”, se ocupa dessas questdes e oferece respostas para esses
questionamentos. Observe-se a proposta de caracterizagdo do narrador pos-
moderno feita por Santiago, a partir da analise de contos de Edilberto
Coutinho:

O espetaculo torna a ago representagdo. Dessa forma, ele retira do campo
semantico da “a¢do” o que existe de experiéncia, de vivéncia, para emprestar-
lhe o significado exclusivo de imagem, concedendo a essa agdo liberta da
experiéncia condi¢do exemplar de um agora tonificante, embora desprovido
de palavra. Luz, calor, movimento — transmissdo em massa. A experiéncia
do ver. Do observar. Se falta a agdo representada o respaldo da experiéncia,
esta, por sua vez, passa a ser vinculada ao olhar. A experiéncia do olhar. O
narrador que olha ¢ a contradi¢do e a redengdo da palavra na época da
imagem. Ele olha para que seu olhar se recubra de palavra, constituindo uma
narrativa (SANTIAGO, 1989, p. 51).

Fica claro, nesse caso, que a narrativa se elabora a partir de um
olhar que se projeta, transformando tudo em cenario, fachada.
Rigorosamente, ndo se trabalha mais com um narrador que conta historias,
mas que mostra imagens. Nessa posi¢do, a instdncia narrante adota o papel
de voyeur, aquele que faz do ato de olhar seu principal propésito. E na
experiéncia do olhar (e ndo mais das a¢des, da vivéncia) que se apoia a sua
caracterizagdo. Atuando nessa dire¢do, o narrador como que incorpora a
postura do cinegrafista. Ele seleciona e remonta cenas que sfo fragmentos
de observagdo e lembrancgas, entrecortados de fantasias e ficgdes. A
realidade, que o sujeito-cAmera projeta, surge aos olhos do leitor
mediatizada por simulacros de modelos literarios e extraliterarios. Esse
narrador, representante do sujeito pds-moderno, sem espessura, exibe-se ele
proprio como tela, como um conduto de imagens.
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Assim ¢ que a visualidade, cabe ressaltar, esta longe de ser um dado
aleatorio no universo ficcional de Sant’Anna e Noll, j& que cumpre a finali-
dade de promover o efeito filmico esperado. Em entrevistas concedidas, am-
bos deixam claro o vinculo de seu fazer literario com o cinema:

Sérgio Sant’ Anna — Quando estava escrevendo Amazona ¢ A Senhorita
Simpson, eu visualizava aquilo em termos de imagens cinematograficas
(SANT’ANNA apud TRIGO, 1994, p.9).

Jodo Gilberto Noll — Escrevo com o desejo de estar fazendo cinema
(NOLL apud MAUAD, 1992).

O hibridismo signico que toma conta do espago contemporaneo —
em que fronteiras foram diluidas — infunde-se nas escrituras, dotando a
pratica narrativa dos escritores de uma for¢a imagética que atua
decisivamente na recepgdo, abrindo espaco para que o leitor possa
empreender um duplo olhar para o texto: por um lado, o olhar do leitor, ao
identificar-se com o olhar-camera do narrador, vale-se dele para olhar e
assim assume o lugar da lente; mas, ao mesmo tempo ¢ deslocado dessa
posi¢do e, mantendo uma certa distancia, olha esse olho interposto entre ele
e a imagem, observa seu desempenho. A manutengdo desse paradoxo
implica uma percepgao oscilante entre duas posi¢des: uma orientada pelo
ilusionismo e outra orientada pelo anti-ilusionismo.

O narrador, por seu turno, acumulando fungdes €, concomi-
tantemente, o olhar através do qual a perspectiva textual ¢ repassada (olho-
camera) e ainda, apenas mais um olhar face ao espetaculo, j4 que também
ocupa condigdo analoga ao do leitor. Como diz Santiago, “o narrador ¢ todos
e qualquer um diante de um aparelho de televisdo” (SANTIAGO, 1989,
p-52). A fala do narrador (Autor-Diretor) de A tragédia brasileira,
recontextualizada como enunciado metalinguistico, exemplifica metafori-
camente essa situacdo discursiva, na seguinte passagem:

Através da janela entreaberta do quarto de Roberto entrevé-se, entdo, o
vulto do Poeta, voyeur oculto, a observar a menina, enquanto se comega a
escutar, como se entoada por um coro longinquo de criangas, a cango:
“Nessa rua, nessa rua tem um bosque. Que se chama, que se chama solidao.
Dentro dele, dentro dele mora um anjo. Que roubou, que roubou meu
coragdo.”

E ¢ assim que a luminosidade a trespassar o interior do espago
cénico parecera provir, agora, do quarto de Roberto, dos sentidos do Poeta.
E seremos acometidos pela sensa¢do de que a inica perspectiva para se ver
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e ouvir o que se passa em cena ¢ aquela dos olhos ¢ ouvidos de Roberto,
enquanto sentimos, com ele, um leve aroma de jasmim. Mais ainda do que
isso, nos assaltara a sensac@o de “sermos Roberto”; de que o nosso coragio,
acelerado na taquicardia, é o coragao dele, Roberto, enquanto ouvimos com
ele os pezinhos de Jacira a pularem na calgada e depois no asfalto (...) E
”’sermos Roberto” ¢é principalmente colarmos nossos olhos a fresta da janela
para vermos Jacira (...) (SANT’ANNA, 1987, p.21).

Por consequéncia, capta-se logo a ideia de que a conduta da
operagdo discursiva desse narrador, que “narra a acdo enquanto espetaculo”,
baseia-se num método de jogo que privilegia o cénico, pois, como diz
Silviano Santiago:

O espetaculo torna a a¢do representagdo. Representagao nas suas variantes
ladicas, como futebol, teatro, danga, musica popular, etc.; e também nas suas
variantes técnicas, como cinema, televisdo, palavra impressa, etc. Os
personagens observados, até entdo chamados atuantes, passam a ser atores do
grande drama da representagdo humana, exprimindo-se através de agdes
ensaiadas, produto de uma arte, a de representar. Para falar das varias facetas
dessa arte ¢ que o narrador pés-moderno — ele mesmo detendo a arte da
palavra escrita — existe (SANTIAGO,1989, p. 51).

Em A tragédia brasileira, o elo de simulagdo com o teatro é
incrementado. O livro é um exemplo emblematico dessa ligagdo. O proprio
subtitulo romance-teatro ja indica a atuag@o da escritura em via dupla. O
processo textual transita indiferentemente entre os dois sistemas discur-
sivos, na verdade, tensiona os limites dessas linguagens e os estende a
outras. Assim, de um lado, t€m-se a literatura, seus expedientes, seus
instrumentos; do outro, em interagdo permanente com a pratica literaria,
um corpo teatral fragmentado, aberto a outros apelos. Manejos escriturais
sintonizam ironicamente a narrativa com a dramaturgia tragica: a tematica,
envolvendo o aspecto da desgraca, motivada provavelmente por um erro
imprevisto e involuntario — um motorista de caminhéo atropela e mata
uma menina, Jacira, num creptsculo qualquer de 1962, no Rio de Janeiro
— ¢é o elemento coligativo que sugere a aproximacao, embora o tratamento
prosaico dado ao tema e a fragmentacdo da trama desestabilizem o
esquema conflitivo, nos moldes tradicionais. A obra se abre a lembranca
de um cultura cléssica, cujo vestigio ¢ reconstituido por meio do resgate
irbnico de caracteres padronizados. Efetua, nesse caso, um verdadeiro
recolho de elementos do repertério tragico, que sao transcontextualizados
segundo o principio do fragmentario.
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Em Sant’Anna, o jogo duplo entre literatura e teatro, entre prosa
e palco acaba por conduzir a escritura a um envolvimento ndo menos
estreito com o cinematografico. Esse imbricamento de linguagens fica
bastante evidente no pequeno texto introdutorio de A4 tragédia brasileira,
onde a mente do Autor-Diretor funciona como tela ou palco de uma pega
imaginaria a se processar:

Esta éa historia de um espetaculo imaginario. Um espetaculo que poderia
se passar, por exemplo, no interior do cérebro de alguém que fechasse os
olhos para fabricar imagens e delas desfrutar, diante de uma tela ou palco
interiores, como um sonho, s6 que ndo de todo inconsciente ordenado
(SANT’ANNA, 1987, p.5).

Referindo-se a presenga do cinematografico na escritura, diz Luiz
Macksen: “O tratamento ndo cronoldgico dos fatos se processa em ritmo
narrativo rapido, de efeito cinematografico, que a montagem teatral
absorve e projeta rigorosamente” (MACKSEN, 1984, p.2). Teatro e
cinema funcionam como duas camadas superpostas que sempre deixam
visivel a precedente. H4, na verdade, entre essas duas linguagens uma
implicagdo reciproca, uma ressondncia mutua

Elaborado em consonéancia com o principio da transferibilidade,
em Hotel Atldntico, de Noll, o episodio de abertura, a semelhanca de filmes
de suspense, com uma linguagem de efeito visual, mostra cenas relacio-
nadas a um misterioso assassinato ocorrido no hotel, onde o narrador-
personagem fica hospedado por pouco tempo, antes de partir em sua
viagem sem origem e rumo determinado.

Subi as escadas de um pequeno hotel na Nossa Senhora de Copacabana,
quase esquina da Miguel de Lemos. Enquanto subia ouvi vozes nervosas,
choro de alguém.

De repente apareceram no topo da escada muitas pessoas, sobretudo
homens com pinta de policiais, alguns PMs, e comegaram a descer trazendo
um banheirdo de carregar cadaver.

L4 dentro havia um corpo coberto por um lengol estampado.

Fiquei parado num dos degraus, pregado a parede. Uma mulher com
cabelos pintados muitos louros descia a escada chorando. Ela apresentava
o tique de repuxar a boca em direc¢@o ao olho esquerdo (NOLL, 1989, p. 5).

Nas escrituras dos autores em questdo, a mente-palco do narrador
funciona como metafora para a “sociedade do espeticulo” de que fala
Santiago no estudo mencionado. Considerando-se que a realidade cotidiana
atual, sob a ampliacdo dos efeitos da técnica teria se desnaturalizado,

tornando-se a vida uma atividade cénica e o viver um contracenar, as
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escrituras de Sant’Anna e Noll, articuladas com o seu tempo, se realizam
como afirmagdo dessa progressiva ficcionalidade.

Ja no livro de estreia dos escritores, uma visdo da vida como
espetaculo se incorpora ao olho-texto. Vejam-se os exemplos a seguir,
extraidos, respectivamente, de Os sobreviventes, de Sant’Anna e O cego e a
dangarina, de Noll:

Durante o0 jogo, Livia se encostara no poste. Deixara que a luz ilumine seu
corpo e fara uma pose de modelo. Eu acho mais que ¢ de puta. Tudo isso é
ideia de Otavio, ele esta influenciando Livia, querendo fazer dela um
personagem. (...)

Tenho certeza de que ele presta atengdo ao papel que representa pra nos e
pra Livia. O papel que representa pra ele proprio (SANT’ANNA, 1997 a, p.
58,59).

Ninguém sabe que estou gravida do porteiro do convento, ninguém vé que
saio pra me encontrar com ele no Bosque dos Desejos e 14 eu canto nua os
velhos sucessos de Sarita Montiel e ele me traz violetas com os olhos
embagados porque lembra de sua mulher morta, o vitivo chora até a hora em
que nos decidimos. E tudo muito répido. Mas logo depois eu comego a falar,
conto pra ele da minha vida e sei que perpassa por ela um fio de ridiculo que
ele ndo entende porque ndo vé, mas ndo posso fazer nada, ¢ assim que eu sei
viver, sou freira sim, ndo renego minha raga dramalhonesca, mas a0 mesmo
tempo me situo entre feras que se agarram a vida possivel porque de nada
adiantam as regras que regem o bom senso. Sou audaciosa? Nem tanto: sou
inteligente, s6 fago o que ndo aparenta. Quem duvidard de uma freira?
(NOLL, 1991 a, p. 68).

Tem-se um tipo de texto em que pesa a capacidade de dissimulaco
dos narradores e dos personagens: um continuo fingimento que replica o
fingir ficcional. Nesse caso, a narrativa expde a sua ficcionalidade, tornando-
a coextensiva ao mundo exterior construido pela linguagem, que passa a ser
apresentado ao leitor como cenario. Nesses universos ficcionais, a realidade
circundante se mostra como um espago de representacio — uma série de
palcos méveis — onde se encenam, consciente ou inconscientemente,
multiplos papéis, para si mesmo e/ou para os outros.
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MARCAS DISCURSIVO-INTERACIONAIS E
ENGAJAMENTO EM UM INTERROGATORIO
JUDICIALY

Bougleux Bomjardim da Silva Carmo*®

RESUMO

O presente artigo identifica as marcas interacionais e a fungdo que exercem em um
interrogatorio judicial. Assim, descreve as implicagdes dos marcadores discursivos no
decurso e organizagdo da interagdo em contexto forense. A insurgéncia dos marcadores
discursivos interacionais ¢ um processo natural da comunica¢do por meio dos quais os
interlocutores gerenciam e coordenam o proprio discurso. O estudo apoia-se teoricamente no
escopo da Linguistica Forense ¢ da Analise da Conversa Etnometodologica. A metodologia
pautou-se no detalhamento lexicologico com o software AntConc e na descrigdo quanti-
qualitativamente assentada das ocorréncias. O corpus utilizado foi o video e respectiva
transcri¢@o do interrogatério do caso Marcola, acusado de chefiar a facg¢do criminosa do PCC.
Mostra-se, pois, como as 64 ocorréncias de marcadores exprimem sinalizagdes dos diferentes
recursos e estratégias de interacdo, formas de posicionamento ou avaliagdo da fala do outro.
Dessa forma, o réu estabelece diferentes estratégias para legitimar sua defesa e estimular o
engajamento dos interlocutores em suas proprias intervengdes.

Palavras-chave: Interrogatorio; Linguistica forense; Marcadores discursivos.

ABSTRACT

This article identifies the interactional marks and their functions in a judicial questioning.
Thus, it describes the implications of discourse markers in the course and organization of
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interaction in forensic context. The insurgency of interactional discourse markers is a natural
process of communication through which interlocutors manage and coordinate their own
discourse. Theoretically, this study based on the scope of Forensic Linguistics and Analysis
of Ethnomethodological Conversation. The methodology was based on lexicological details
with the AntConc software and on the quanti-qualitatively based description of the
occurrences. The corpus used was the video and the respective transcript of the interrogation
ofthe Marcola case, accused of leading the criminal faction of the PCC. It is shown, therefore,
how the 64 occurrences of markers express signs of the different resources and interaction
strategies, forms of positioning or assessing the speech of the other. Thus, the defendant
establishes different strategies to legitimize his defense and encourage the engagement of
interlocutors in his own interventions.

Keywords: Discursive markers; Linguistic forensics; Questioning.

1. Introducao

Sendo participe e estruturante da dimensdo social do humano, a
linguagem transita entre o jogo da fixidez de estruturas
convencionalizadas e da fluidez das trocas linguisticas nela insurgindo
diferentes marcas interacionais no processo comunicativo. Assim também
o ¢ nos contextos forenses, nos quais a ordem simbolica, relativa aos
papéis sociais delimitados no discurso juridico (SILVA; COLARES,
2006), institucionaliza formas de uso da lingua a serem observadas pelos
agentes envolvidos em suas diferentes situacdes sociais e, portanto, nos
modos como se estabelece o principio da oralidade na organizagdo dos
diversos microssistemas juridicos (SILVA; COLARES, 2006).

Nas tltimas décadas, tem-se desenvolvido a Linguistica Forense,
ramo especializado da Linguistica Aplicada. Essa linha de pesquisa tem se
dedicado a investigar, dentre outros elementos, como o0s recursos
linguisticos sdo deslocados para satisfazer as intengdes comunicativas no
ambito juridico, bem como as convengdes interacionais dos agentes
sociais, o funcionamento da linguagem sob as constri¢oes legais e nos
casos em que a linguagem vem a ser uma evidéncia criminal (CALDAS-
COUTHARD, 2014; COULTHARD; JOHNSON, 2007). Em
consequéncia, tem-se ampliado os espagos de investigacdo do discurso
juridico para além das esferas do Direito, da Filosofia e de outras areas das
Ciéncias Humanas e Sociais, abrindo, pois, o caminho para os
profissionais de Letras nessa seara de pesquisas (CALDAS-
COULTHARD, 2014).

No que se refere as formas de interagdo no contexto forense, o
interrogatorio judicial € tanto uma situacao social, na qual hé a aplicagdo
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direta e positiva da legislacdo na dialética entre direitos e interesses
individuais e coletivos (SUXBERGER, 2009), como também parte de um
processo penal rigidamente conduzido e ritualizado pelo Coédigo do
Processo Penal brasileiro. Além disso, é locus de usos linguisticos pelos
quais as disposi¢es legais conferem ao réu a possibilidade de ampla
defesa e, dessa forma, passa a ter papel fundamental em um processo
penal. E nesse contexto, entdo, que o presente estudo se detém.

Nao obstante, sem adentrar as mintcias e exegese do texto legal,
algo ja objeto das ciéncias criminais e do Direito, importa problematizar
sobre como a situagdo social orienta os usos da linguagem e,
simultaneamente, como esses usos se adequam ou ndo ao mandato
institucional (DEL CORONA, 2009). Diante disso, coloca-se a seguinte
problematica: ao fazer uso da palavra num interrogatorio judicial, como o
réu vale-se dos marcadores discursivos e quais papéis/funcdes essas
marcas exprimem na organizagao discursiva do interrogatorio?

Diante disso, o objetivo deste artigo ¢ identificar as marcas
interacionais e o papel que exercem na situagdo social de interrogatorio
judicial. Mediante o escopo da Linguistica Forense (COULTHARD;
JOHNSON, 2007) e da Analise da Conversa (GARFINKEL; SACKS,
2012; WASTON; GASTALDO, 2015), descreve-se as implicagdes dos
marcadores discursivos (BLAKEMORE, 2001; HERITAGE; SORJO-
NEN, 2018; SCHIFFRIN, 2001) no andamento e organizagdo do inter-
rogatorio. Metodologicamente, a investigacdo é de cunho empirico e se
vale de um corpus constituido por video de um interrogatorio judicial e
sua respectiva transcrigdo no modelo Jefferson (GAGO, 2002). A
transcrigdo foi submetida ao detalhamento lexicoldégico com uso do
software AntConc (ANTHONY, 2013) e, com isso, os itens interacionais
sdo analisados quanti-qualitativamente (DORNYEI, 2007).

Isso posto, como organizagdo retérica da discussdo, o artigo
expde aspectos centrais sobre a Linguistica Forense e a Analise da Com-
versa na primeira se¢do; na segunda, apresenta os estudos sobre marca-
dores do discurso que ancoram a descri¢do das ocorréncias; na terceira,
discorre sobre a natureza da situag@o social de interrogatdrio judicial; em
seguida, especifica o delineamento metodologico adotado; finalmente,
analisam-se as ocorréncias encontradas. Com esse delineamento, espera-
se contribuir para ampliacdo do background de ferramentas teéricas para
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analise do comportamento linguistico dos atores no foro juridico e,
notadamente, das fun¢des dos marcadores discursivos na interagdo em
contextos institucionais forenses.

2. Notas sobre a linguistica forense e os estudos da fala-em-interacdo

A Linguistica Aplicada (LA) e a Analise da Conversa sao campos
epistemologicamente distintos e multidisciplinares, mas que tém
encontrado na esfera juridica, por exemplo, pontos de intersec¢do para
investigacdo de fendmenos linguisticos com fins a compreensao do papel
e fungdo da linguagem e da fala sob os mais variados aspectos e impactos
sociais. Dessa forma, caracterizam-se como campos empiricos de
investigacdo da linguagem, consoante explana-se a seguir.

Em relagdo a LA, trata-se de uma area que se encontra assentada
na Ciéncia Linguistica, nascida com o estruturalismo saussuriano e que se
amplia em diferentes linhas. Em meados da década de 1940, o instrumental
tedrico-metodologico dessas diferentes linhas de estudos passa a ser
direcionado, inicialmente, ao aprendizado de linguas estrangeiras e, mais
tarde, para diferentes campos sociais nos quais houvesse a linguagem
como pratica ou objeto central de preocupagdo (SOUSA; ANDRADE,
2016). Dada a multidisciplinaridade, Guy Cook (2003) divide a LA em
trés grandes areas de abordagem: a) linguagem e educagdo que tem seu
escopo voltado para a aquisicdo e aprendizado de linguas, questdes de
avaliagdo, linguistica clinica, linguas adicionais etc.; b) linguagem,
trabalho e direito, area que engloba a comunicac@o institucional,
planejamento da linguagem e a linguistica forense; c) linguagem,
informagdo e efeitos — comporta estudos sobre o discurso literario,
estilistica, analise do discurso, traduc@o, lexicografia etc.

No que toca a Linguistica Forense, trata-se de uma especializacio
ou ramifica¢do da LA, que surge lentamente em meados da década de
1950. “A linguistica forense ¢, antes, a aplicacdo do conhecimento
linguistico a um ambiente social especifico, a saber, o foro juridico (do
qual a palavra forense ¢ derivada)” (OLSSON, 2008, p. 03 — tradugdo
livre*). E, de fato, um campo multidisciplinar relativamente novo, mas

Olsson (2008) considera um avango seu aprofundamento nas ultimas

4% No original: Forensic Linguistics is, rather, the application of linguistic knowledge to a
particular social setting, namely the legal forum (from which the word forensic is derived)
(OLSSON, 2008, p. 03).
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décadas, ja que a linguagem ocupa a centralidade da vida e da lei como um
todo, posto haver disciplinas muito mais antigas que tém servido no campo
juridico. Envolve, portanto, processos interpretativos dos textos legais, ja
que ao deter-se sobre um género textual forense “o analista precisa
considerar como ele é semelhante e o que o distingue de outros textos em
outros contextos ¢ quais teorias ¢ métodos sdo mais apropriados para
analisa-lo” (COULTHARD; JOHNSON, 2007, p. 14 — tradugdo livre)*°.

Dentre as linhas de investigacdo nessa area ha os estudos acerca
das formas de interacdo e uso da linguagem no ambito juridico, em razdo
de suas especificidades e processos institucionais implicados; b) envolve
o estudo dos géneros forenses, sua hermenéutica, processos de produgio,
circulagdo, recepgao etc.; ¢) o papel pericial do linguista frente as situacdes
em que a lingua vem a constituir-se como prova (CALDAS-
COULTHARD, 2014; COULTHARD; JOHNSON, 2007). Nesse
contexto, “o/a analista forense descreve ainda problemas que surgem
quando profissionais da area juridica usam documentos escritos para se
comunicar entre seus pares ou com uma audiéncia leiga” (CALDAS-
COULTHARD, 2014, p. 02), uma vez que, conforme sinaliza a referida
linguista, é preciso clarificar o que se passa com os participantes do
discurso juridico, dada a prolixidade de sua linguagem, as relacdes de
poder e papéis sociais fortemente marcados.

Por sua vez, a Anéalise da Conversa Etnometodologica (ACE) ¢
uma teoria sociologica que nasce na década de 1970 na assungdo da
conversa como fato e modo de organizagdo social, isto €, uma espécie de
célula basica que ordena as relagdes intersubjetivas fundada em contextos
e eventos de fala especificos, nos quais imperam as trocas simbolicas e
elementos culturais partilhados (WATSON; GASTALDO, 2015). Vem a
ser uma abordagem microssociologica dos fatos sociais, ancorada na
perspectiva de andlise da ordem social cotidiana e na investigagdo
empiricamente apoiada (WATSON; GASTALDO, 2015).

De acordo os fundadores da ACE, Harvey Sacks e Harold
Garfinkel, a organizacdo social é contextualmente indexada, bem como a
conversa vem a ser a estrutura basica para a agao social e a linguagem o

50 No original: The analyst needs to consider how it is similar and what distinguishes it from
other texts in other contexts and which theories and methods are most appropriate to
analyse it (COULTHARD; JOHNSON, 2007, p. 14).
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meio para que o raciocinio socioldgico basilar seja efetivado, isto ¢, as
estruturas formais de atividades cotidianas (GARFINKEL; SACKS,
2012). Nesses termos, o dominio da linguagem natural é um processo de
trabalho localizado, contextual e interativo, pois “o raciocinio sociologico
pratico procura remediar as propriedades indexicais do discurso pratico”
(GARFINKEL; SACKS, 2012, p. 225). Em suma, o que um falante diz ja
dispde dos materiais a serem utilizados na compreensdo do que diz
(GARFINKEL; SACKS, 2012, p. 228).

Sendo assim, a ACE ¢é uma abordagem indutiva que se abstém de
modelos idealistas aprioristicos, tais como o estruturalismo e gerativismo
linguisticos; ancora-se na analise situada da fala-em-interagdo e sua
natureza etnometodologica tem relagdo com o fato de ater-se a
investigacdo das estruturas formais de agdes praticas contextualmente
localizadas (WATSON; GASTALDO, 2015). Em consequéncia, por
etnometodologia entende-se a “investigacdo das propriedades racionais de
expressdes indexicais e outras agdes praticas como realizagdes continuas
e contingentes de praticas engenhosas da vida cotidiana” (GARFINKEL,
1996, p. 118).

Dai, entfo, a importancia da fala-em-interagdo, porquanto a
conversa ¢ a dimensdo imediata da ordem social, do partilhamento
cultural, do conhecimento leigo do qual se desenvolve o conhecimento
especializado, do papel ativo dos atores na produgdo de sentido e
organizacdo local de cada situagdo social (WATSON; GASTALDO,
2015), na qual a linguagem tem papel central:

A linguagem natural fornece a analise construtiva seus topicos,
circunstancias, recursos e resultados como formulagdes em linguagem
natural de particularidades ordenadas da conversa e conduta dos membros,
de movimentos e distribui¢des territoriais, de relagdes de interacdo e todo
o resto. (GARFINKEL; SACKS, 2012, p. 230).

Nesse ambito, a ACe se orienta pelo carater émico da andlise, na
qual importa a perspectiva dos participantes sobre as agdoes demonstradas
intersubjetivamente na interagdo, bem como prioriza a conversa no sentido
amplo das trocas, da explicabilidade das agdes dos atores, a
sequenciabilidade dos turnos, os padrdes emergentes de organizacdo da
conversa ¢ como cada participante lida com o outro para obter efeitos
praticos (GARCEZ, 2008). Nessas condi¢oes, toda analise deve apoiar-se
nos dados do aqui-agora da fala-em-intera¢@o, nos aspectos relevantes
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demonstrados pelos participantes numa dada situacdo e, como Garcez
(2008) sinaliza, ndo se pode pressupor a relagdo biunivoca entre forma e
fun¢do, posto haver o carater ativo dos atores, assim como nao se pode
esperar de qualquer forma linguistica um determinado efeito pragmatico a
ela condicionado.

3. Dos marcadores do discurso na interacdo comunicativa

Os marcadores do discurso (doravante MD) sdo objetos de estudo
de diferentes linhas tedricas no interior das Ciéncias da Linguagem. Para
efeito do presente trabalho, assume-se que a linguagem ¢ essencialmente
argumentativa e, portanto, a construcdo sentencial, a articulacdo discursiva
e a progressio da enunciagdo se efetivam por escolhas operadas
argumentativamente sob constricdes do proprio sistema linguistico
(DUCROT, 2005). Concomitante, numa perspectiva cognitivo-pragmatica
da comunicagdo, entende-se que na busca por tornar a interlocucdo
relevante e alcancar determinados fins comunicativos, um falante, ao
enunciar, busca orientar seus interlocutores com os recursos linguisticos
necessarios para alcangar maiores inferéncias naquilo que é dito com
menor esforco cognitivo possivel (SPERBER; WILSON, 2001).
Finalmente, numa perspectiva textual-interativa do texto — falado ou
escrito — entende-se que ha elementos da lingua que se orientam para a
textualizac@o interna da enunciagdo, enquanto ha outros elementos que se
orientam para a interagdo e dimensdo imediata do contexto comunicativo
(RISSO; SILVA; URBANO, 2002).

Na confluéncia dessas perspectivas, um MD tanto porta
instrugdes argumentativas na articulacgo textual, funciona como guia para
as inferéncias esperadas no percurso interpretativo dos enunciados, quanto
se orienta para a interacdo comunicativa na articulacdo textual. Ou seja,
“marcadores de discurso - expressdes como bem, mas, oh, € vocé sabe -
sdo um conjunto de itens linguisticos que funcionam nos dominios
cognitivo, expressivo, social e textual” (SCHIFFRIN, 2001, p. 54 — grifos
da autora — tradugo livre®!). Para Portolés (2001) os MD funcionam como
sinais que guiam as inferéncias, a partir de distintas fungdes semanticas,

51 No original: Discourse markers — expressions like well, but, oh and y’know — are one set
of linguistic items that function in cognitive, expressive, social, and textual domains
(SCHIFFRIN, 2001, p. 54).

155



Religido, Lingua e Literatura

atuando nas fronteiras da predicaco e, com isso, facilitam a interpretacdo
pragmatica dos enunciados postos em relagdo.

Outrossim, sendo multifuncionais, os MD: a) operam na
organiza¢do enunciativa; b) relacionam pragmaticamente o dito com o
contexto; c) apresentam estatuto subsidiario na organizacao sintatica ¢ na
predicacdo sentencial; d) apresentam fungdes cognitivas, argumentativas
e pragmaticas tanto na interagdo comunicativa, quanto na articulagdo
textual; e) possuem certo hibridismo na modalidades da lingua, isto &,
marcadores com maior incidéncia na fala e outros na escrita (RISSO;
SILVA; URBANO, 2002; PENHAVEL, 2005; PORTOLES, 2001;
URBANO, 1999). Sendo assim, sdo recursos linguisticos empregados no
processo de comunicag@o de forma consciente ou ndo pelos falantes.

O papel pragmatico exercido pelos MD tem relagdo com o tipo
de significado que portam. Assim, ha signos que possuem significados
conceituais, sendo fundamentais para o processo da construgao referencial
do discurso, enquanto outros signos, nos quais se incluem os marcadores,
apresentam significado procedimental, isto €, fazem sentido num articula-
do processo que envolve o uso, o contexto, a articulagdo coesiva, elemen-
tos cognitivos e funcio interativo-argumentativa (PORTOLES, 2001).
Isso ultrapassa o significado, por exemplo, atribuido aos conectores
logico-argumentativos que articulam coordenativa e subordinativamente
segmentos sintaticos.

No nivel da articulagdo textual interna, os MD “exercem fungdes
textuais quando atuam na organiza¢do do contetido informacional do
discurso” (PENHAVEL, 2005, p. 04) e “algumas formas tipicas que
realizam essa funcfo sdo: agora, entdo, e, mas, ai, ou seja, enfim, em
resumo, quer dizer etc. (PENHAVEL, 2005, p. 04 — grifos do autor). Dessa
maneira, exercem fungdes coesivas e diferentes relacdes semanticas
hierarquicamente determinadas. No nivel interacional, apresentando um
estatuto subsidiario na organizacdo sentencial, costumam atuar “no
processamento da interacdo conversacional, quando cumprem alguma
fun¢do advinda diretamente da relagdo face-a-face entre os interlocutores,
integrando, portanto, o componente interpessoal da linguagem”
(PENHAVEL, 2005, p. 04) e “algumas formas tipicas sdo: entende?, né?,
sabe?, ta?, bom..., olha..., certo, claro, sei, uhn uhn etc.” (PENHAVEL,
2005, p. 04 — grifos do autor).
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Nao obstante, retomando a assertiva de Pedro Garcez (2008), ndo
se deve considerar a rela¢ao forma-fungdo de maneira biunivoca e esperar
que uma determinada forma linguistica exerca determinado efeito
pragmatico em todos os contextos e situagdes sociais. O mesmo vale, dessa
forma, para os MD, ja que na fala-em-interacao os efeitos pragmaticos nao
podem ser sempre presumidos pelo uso deste ou daquele marcador, apesar
de haver um processo de gramaticalizagdo ou cristalizagdo de certos usos
e sentidos para diferentes formas de MD, fato corroborado pelo tratamento
empirico e em corpora significativos tanto na modalidade escrita quanto
falada (MARTELOTTA; VOTRE; CEZARIO, 1996). Tal perspectiva, na
verdade, entende que a gramatica ¢ um conjunto de regularidades que sofre
pressdes do uso e, nessa perspectiva, abre-se maior espago para a
criatividade a agentividade dos sujeitos na interagdo (GARCEZ, 2008).

4. Aspectos da situacdo social do interrogatorio judicial

O interrogatorio € um ato personalissimo e sem representagao,
como oportunidade de contato de quem ¢é acusado com o processo penal
(TRISTAO, 2008). Trata-se de uma situacio social definida por lei, na
Constituigdo Federal de 1988, em seu art. 5°, inciso XIII (SCHAEDLER;
ADAMS, 2011). Caracteriza-se pela judicialidade, por ser presidido
apenas pelo juiz criminal e seguindo o devido processo penal, bem como
¢ oralmente constituido, pois é pela linguagem que serfio obtidas as
evidéncias e provas, isto é, dar condi¢des ao Magistrado conhecer, o mais
proximo possivel, o acusado, com fins a certificar-se de suas escusas, suas
proprias versdes, os fatores emocionais e toda a carga sensorial envolvida
no processo (TRISTAO, 2008). Além disso, todo interrogatorio deve ser
publico, individual e pautado pela probidade, isto é, ter garantida a
espontaneidade e uso de métodos legalmente aceitos para obtengdo da
verdade; ¢ realizado com cada acusado separadamente para evitar
constrangimentos, intimidagdes ou mesmo combinagdo de versdes

(TRISTAOQ, 2008). Como sintese conceitual tem-se que:

Interrogatorio judicial € o ato processual, personalissimo, presidido pelo
Juiz Criminal, realizado através de perguntas dirigidas ao acusado,
objetivando a coleta de dados acerca de fato delituoso e que oportuniza ao
acusado apresentar a sua versdo dos fatos que lhe estdo sendo imputados,
defendendo-se deles, caso queira. (TRISTAO, 2008, p. 97).
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No ambito da diversidade de formas de interagdo existentes no
campo juridico, os interrogatdrios judiciais sdo parte essencial no processo
penal, consoante o Codigo Penal brasileiro. Segundo Schaedler e Adams
(2011, p. 117), “verifica-se que o interrogatorio do réu é um meio pelo
qual o acusado conta ao juiz sua versao sobre os fatos, exercendo o direito
de autodefesa”. Em consequéncia dessa possibilidade de fala e defesa, o
interrogatério deve organizar-se de modo que a interag@o entre os atores
propicie estabelecer estratégias para alcangar suas intencionalidades
comunicativas e sociais.

Pautado pelo principio da inocéncia e pelo principio da ndo
autoincriminag@o, um réu pode manter-se em siléncio frente as perguntas
da Autoridade, judicial ou policial, como também pode emitir declaragdes
falsas sem que isso impute interpretagdo desfavoravel (TRISTAO, 2008).
Os artigos 185 a 196, no Cap. 111 do Cédigo do Processo Penal - Decreto-
lei n® 3.689, de 3 de outubro de 1941, aperfeigoado pela Lei n° 13.964, de
24 de dezembro de 2019 - definem os tramites necessarios do
interrogatorio, desde a chamada do corréu até as condigdes e modalidades
- se presencial ou por videoconferéncia - da inquirigdo. Nesse ambito,
destaca-se o direito ao siléncio:

Art. 186. Depois de devidamente qualificado e cientificado do inteiro
teor da acusacdo, o acusado serd informado pelo juiz, antes de iniciar o
interrogatorio, do seu direito de permanecer calado e de ndo responder
perguntas que lhe forem formuladas. [...]

Paragrafo unico. O siléncio, que ndo importara em confissdo, ndo podera
ser interpretado em prejuizo da defesa. (BRASIL, 1941, online - grifos
Nnossos).

Nio obstante, este estudo problematiza o processo de organizacao
da situagdo a partir do momento que o acusado faz uso dos turnos de fala.
Ao eximir-se de seu direito ao siléncio (CARAZAI, 2014), urge
compreender, dessa maneira, como o réu aciona processos de engajamento
e como cada interlocutor, a partir de entfo, projeta suas intencdes
sociocomunicativas. No bojo dessas estratégias, importa analisar o uso dos
marcadores discursivos como elementos fundamentais na fala-em-
interacao.

A partir do aporte da Linguistica Forense, pode-se afirmar que as
interagdes no campo social e nos espacos institucionais juridicos sdo
“géneros complexos”, pois envolvem uma série de eventos e ritos nos
quais diferentes atos de fala e sequéncias de fala sdo convocados
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(COULTHARD; JOHNSON, 2007), tal como acontece num julgamento
ou juri, pois ha “selecdo do juri, acusagdo - a (s) ofensa (s) com a qual o
julgamento esta sendo lido para o tribunal - endereco de abertura,
evidéncia de acusagido e defesa, discursos de encerramento, resumos e
deliberagoes, sentencas ¢ sentencas” (COULTHARD; JOHNSON, 2007,
p. 96). Em ultima instancia, trata-se da condigdo performativa da
linguagem - falar € agir - segundo o principio austiniano (AUSTIN, 1990)
e da condigdo social da linguagem que se constitui na enunciagdo viva,
ideolégica e historica pela qual a comunicagdo e a interagdo se tornam
possiveis, conforme postulado por Mikhail Bakhtin (2014).

Convém ressaltar o carater institucional da fala-em-interagdo no
contexto dos interrogatdrios, porquanto € a “‘co-construc@o das identidades
dos participantes” o fator que caracteriza tal institucionalidade da fala,
como uma dimensdo dinamica que se da a cada momento, isto &, os atores
ndo possuem identidades fixas, mas vao construindo-as no decurso da
interagdo a medida que cumprem tarefas condizentes com a institui¢do em
questdo e buscam obedecer aos mandatos e ritos convencionalizados (DEL
CORONA, 2008).

5. Metodologia

O corpus da pesquisa, como mencionado na introducdo deste
estudo, ¢ um interrogatério judicial conduzido por videoconferéncia
gravada e disponivel integralmente na web>2. A seguir, tem-se o teor do
contexto noticiado a época da realizacdo do interrogatorio:

Marcos Camacho afirma querer ser levado a presidio dominado por
rivais do PCC para provar que ndo ¢ membro da fac¢do. O preso Marco
Willians Herbas Camacho, o Marcola, nega ser lider do PCC (Primeiro
Comando da Capital) e pede a justica transferéncia para uma “cadeia de
oposi¢do” como forma de provar que ndo ¢ integrante da maior fac¢do
criminosa do Pais. O pedido foi feito no ultimo dia 24 ao juiz Gabriel
Medeiros, da comarca de Presidente Venceslau, durante interrogatorio
judicial. Marcola foi ouvido como réu em audiéncia da Operagdo Ethos,
que investiga o envolvimento de ao menos 40 advogados com a criagdo de
uma c€lula juridica do PCC chamada de “sintonia dos gravatas”. (PONTE
JORNALISMO, 2017, online).

52 PONTE JORNALISMO. Marcola pede transferéncia para cadeia de rivais do PCC.
2017. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=1_Kf-
AFBrGE&t=55s&ab_channel=Pontelornalismo>. Acesso em: 30 maio 2018.
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A transcrigdo e as convengdes utilizadas encontram-se nos anexos
desta pesquisa. A partir da transcrigao, transformada em arquivo de texto,
foi possivel o tratamento lexicologico pelo AntConc (ANTHONY, 2013),
isto ¢, a listagem das palavras e respectivo quantitativo, uma vez que esse
software “oferece flexibilidade, manipulacdo de tags, metadados e
codificagdes de idioma e fornece uma variedade de fungdes e recursos”
(ANTHONY, 2013, p. 14 — tradugdo livre). Foram considerados os
marcadores interacionais a partir das categorizagdes ou 0s principais tipos
de MD encontrados no portugués brasileiro (RISSO; SILVA; URBANO,
2002; URBANO, 1999).

Assim, o interrogatorio foi transcrito, conforme o modelo
Jefferson de transcri¢cao (GAGO, 2002) para tratamento lexicologico pelo
AntConc e descricdo dos elementos da fala-em-interacdo relativos as
marcas interacionais, ja que elas ajudam a organizar o fluxo dos turnos,
aparecem nas fronteiras da sintaxe, mostram a dire¢@o da interpretagdo dos
elementos do discurso na interagdo e as projecdes que cada interlocutor
pragmaticamente estabelece (BLAKEMORE, 2001; HERITAGE;
SORJONEN, 2018; PORTOLES, 2001; URBANO, 1999).

A analise considera tanto os aspectos quantitativos quanto
qualitativos dos dados, uma vez que a LA trabalha com métodos mistos
visando observar o objeto sob diferentes perspectivas, como sugere
Dornyei (2007). Os dados quantitativos permitem especificar os
fendmenos mais recorrentes e qualificar as variaveis, bem como explicitar
as diferentes caracteristicas que se apresentam. A analise qualitativa da
condicdes de levantar inferéncias e confrontar com os elementos dispostos
em termos de recorréncia, idiossincrasias e possibilidades de
generalizagdes (DORNYEIL 2007). Em resumo, o estudo se efetivou a
partir das seguintes etapas: a) analise e transcri¢do do interrogatorio; b)
tratamento lexicoldgico da transcricdo com software; c¢) analise quanti-
qualitativa das ocorréncias com base no marco tedrico.

6. Resultados e discussio

Na sequéncia, foram transcritos os MD presentes em termos de
propor¢ao e percentuais sintetizados na tabela a seguir:

Tabela 01: sintese dos MD encontrados
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MD N° %
de
ocorréncias

Eh 34 53,12
Entendeu 08 12,5
Ok 08 12,5
Mas 05 7,8
Certo 02 3,12
Oh 02 3,12
Bom 01 1.56
Hum 01 1.56
Percebe 01 1.56
Perfeitamente 01 1.56
Tipo 01 1.56

Fonte: elaborada pelo autor.

A tabela 01 expde os MD mais proeminentes na interacéo e cada
um exprime uma func¢do pragmatica no contexto da interago, de forma a
sinalizar diferentes estratégias que interferem, em maior ou menor grau,
no processo de engajamento. Em geral, os marcadores de controle de
contato (PORTOLES, 2001) sdo aqueles que estabelecem fungdes
orientadas para a interagdo (URBANO, 1999) e costumam, portanto, exibir
fungdes cognitivo-interacionais situadas (BLAKEMORE, 2001).

De fato, o processo de engajamento relaciona-se as estratégias
elaboradas pelos interlocutores para envolver o outro, avaliar e relacionar-
se com os posicionamentos e opinides (NININ; BARBARA, 2013). Isto ¢,
diz respeito a nogdo bakhtiniana de dialogismo e heteroglossia (MARTIN;
WHITE, 2005) que “organizam o subsistema de engajamento,
considerando-se que toda comunicacdo verbal, falada ou escrita, ¢
influenciada diretamente por algo ja dito ou falado, antecipando ou
orientando respostas de ouvintes/leitores” (NININ; BARBARA, 2013, p.
130).

Em primeiro lugar, o MD e/ aponta para a elaboragio online do
discurso marcado, nesse caso, pela interveniéncia de um marcador nio
lexicalizado e prosodicamente prolongado. Nesse sentido, os
interlocutores valem-se de diferentes estratégias, a saber: a) preparam o
discurso a ser pronunciado; b) elaboram a informacdo durante o
posicionamento e tal elaboracdo ndo ¢ interrompida na fala por meio do
prolongamento do MD; c¢) sua emergéncia sinaliza a tentativa do
interlocutor evitar equivocos na informagao que pretende enunciar.
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Observe, no excerto 01, a confluéncia dessas estratégias em duas
ocorréncias na linha 87 na fala do Marcos, réu no caso em questao:

Excerto 01

85 Marcos entédo em Presidente
Venceslau eh:: por um tempo

86 (.)

87 eh::: a gente conviveu
num pavilhdo a uns

88 (1,0)

89 creio que uns Oito anos
atras

Sendo o marcador mais recorrente na interagdo analisada, pode-
se verificar a importancia do MD e/ na organizagdo ndo s6 da fala no
decurso de uma determinada intervengdo, mas também no que toca ao
carater responsivo e nas expectativas que pode criar, pois o planejamento
in loco da fala é perpassado por atitudes, emogdes e outras dimensdes néo
linguisticas que, ndo obstante, sdo evidenciadas pela linguagem.

Na sequéncia, o MD entendeu sinaliza a tentativa dos
interlocutores de averiguar a compreensdo do outro em relagdo a
informacdo enunciada, isto ¢é, exprime o dialogismo no decurso da
enunciagdo e apreciagdo avaliativa da propria fala. Heritage e Sorjonen
(2018) destacam que esse tipo de particula ndo interfere nas condi¢des de
verdade da enunciagdo e sdo opcionais, embora tenham um efeito
pragmatico na relagdo que o interlocutor tenta estabelecer com os demais

presentes na situa¢do, como no exemplo a seguir:

Excerto 02

117 Marcos ndo vou ai: ail teria que
explicar porgue gque eu sou O
Marcola entendeu? Se o senhor
quiser eu explico

O MD ok, por sua vez, pode sinalizar concordancia com a
interven¢ao do interlocutor. Com efeito, das oito ocorréncias, cinco foram
utilizadas pela defesa, fator que aponta para a aceitacdo da fala do réu e
preparagdo de nova intervencdo pela defesa. Além disso, esse MD
apresenta a fun¢@o de iniciar um par adjacente, estabelecendo uma nova



Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29, jan./jul. Niterdéi, 2020

curva na interag¢do, ou seja, como um precursor da postura e da agdo na
interagdo (HERITAGE; SORJONEN, 2018), como se vé no excerto 03 a
seguir na linha 96:

Excerto 03

94 Marcos [sdo cento e:: sdao cem
presos (.) s&o cento:: cem presos
em cada pavilhé&o]

95 (2,0)

96 Defesa ok

97 (.)

98 mas ainda nao tinha
contato naquela época com ele?

A conjuncdo adversativa mas tem fungdo argumentativa e
funciona como MD na interagdo. Com efeito, tanto a defesa quanto o réu
sdo os que mais utilizaram construcdes adversativas para inserir ressalvas,
contra-argumentos ou restrigdes nas informagdes que enunciaram, tal
como evidenciado na linha 104:

Excerto 04

100 Marcos entdo

101 (.)

102 a gente conviveu no
mesmo espago <fisico

103 (.)

104 mas>

105 eh:: nun::ca tive nenhum
tipo de intimidade com ele néo

Questionado sobre suas relacdes com outros presos envolvidos
com a facgdo do PCC, o réu argumenta sua posicao. Mostra-se, pois, que
conviver no mesmo espago fisico poderia levar a conclusio de haver
algum grau de proximidade entre os sujeitos, porém essa conclusdo ¢é
invalidada pelo conector mas ao inserir a asser¢do que nega a intimidade
existente entre Marcola e um outro prisioneiro também investigado no
caso. Assim, trata-se de um MD indicador da dire¢io argumentativa que
os interlocutores inserem na enunciagdo (DUCROT, 2005).

Quanto ao MD certo, enunciado uma vez pelo réu e uma vez pela
defesa, sinaliza-se concordancia com a enunciagao do interlocutor e, nesse
sentido, trata-se de outra marca de valoragdo positiva sobre o dizer do
outro e importante sinalizagdo de engajamento, como se mostra na linha
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228 do excerto 05, na qual Marcola demonstra atenc¢do a proposi¢do para,
em seguida, nega-la sumariamente:

Excerto 05

22 Defe td como 1013 essa essa

7 sa esse numero né? Vocé tem algum
outro

22 Marc [certo
8 os

22 Defe processo alguma coisa que
9 sa te envolvem com esse numero?

23 Marc [N
0 os 0]

As duas ocorréncias do MD o/ mostram a tentativa do réu em
chamar a atengdo dos interlocutores para algum ponto do discurso e essa
chamada objetiva fazer engajar o interlocutor sobre o proprio dizer, como
acontece na linha 236 a seguir:

Excerto 06

232 Marcos ndo s6é6 ndo tenho néo
tenho nenhum outro processo e
outra coisa esse numero 10 13
significa o seguinte
233 (.)
234 todos os presos de
Presidente Venceslau tem um
nimero porque? sdo 800 presos
e:: a gente tinha um jeito 1l&
de avisar quando o cara ia ter
visita ou ndo
235 (.)
236 ai ail por exemplo em vez
de ficar gritando O nome do cara
oh 1Fulano vai ter visita
cicrano vai ter visita oh quem
val ter visita amanhd que esté
marcado o dnibus da excursdo é
o 10 13 é o 1011 é o 1015
entendeu?

Alguns MD que apresentaram apenas uma ocorréncia cada,
exibem diferentes estratégias, a saber: (i) bom - formulagio da enunciacao;
(i1) hum — expressao de duvida; (iii) percebe — interpelagdo do interlocutor
a fala; (iv) perfeitamente — modalizagdo do dizer; (v) tipo — inser¢do de
exemplificagdo.
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Nao obstante, uma questdo residual importante ¢ que se mostra
proeminente nos dados ¢ a ocorréncia de 54 intervengdes do réu que se
exprimem por meio de constru¢des em primeira pessoa. Sendo a segunda
construgdo sintatica mais proeminente, abaixo das construcdes relativas
(71 ocorréncias), infere-se que o réu se preocupa em posicionar-se €
manifestar suas agdes. Nessa perspectiva, algumas dessas constru¢des com
marcas de subjetividade podem contribuir para verificar seu nivel de
engajamento na situagdo em estudo, tal como exibido no trecho a seguir:

Excerto 07

168 Marcos nédo tenho nenhuma
preocupacdo eh inclusive eu
gostaria muito que esse juiz que
estd presidindo essa audiéncia

169 (.)

170 me me ajudasse a eu ir
para essa cadeia de oposigdo que
eles dizem

171 (.)

172 para que eu mostrasse
que como que eu posso ser lider
se eu posso estar convivendo
numa cadeia dessas?

Na linha 168, por exemplo, o Marcola utiliza a construgio “eu
gostaria muito” como forma de fazer seu interlocutor, o juiz, se engajar em
sua inten¢do sociocomunicativa expressa na sequéncia, a saber: ser
transferido de cadeia em razdo da perseguigio de outras facgoes. O que se
deve observar sdo as estratégias de envolvimento que ele estabelece para
fazer o juiz engajar-se em seu discurso de forma positiva, inclusive, como
no excerto acima, elaborar uma pergunta retérica como forma de criar um
raciocinio a seu favor e como estratégia de convencimento ao proprio
discurso. Embora o presente estudo se detenha nos MD, € preciso ter em
conta que as marcas de interacdo se mesclam e participam conjuntamente
da organizagdo da situagio social e do discurso. Esses elementos, portanto,
fazem parte do jogo dialdgico e responsivo da interag@o social e verbal
como um todo (BAKHTIN, 2014).

7. Consideracoes finais

O artigo descreveu e analisou o papel dos marcadores do discurso
em um interrogatério judicial. A analise buscou sublinhar a questdo do
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engajamento e como os interactantes, notadamente o réu, ostensivamente
estabelecem suas intencionalidades no decurso da situagdo social € como
se da o processamento cognitivo situado. Esse processamento corresponde
tanto a interpretagdo pragmatica das marcas interacionais e, por
conseguinte, o modo de responder a elas, como também as estratégias que
emergem no contexto, considerando as constricdes presentes no que se

refere a obediéncia aos ritos institucionais.

Nesse contexto, a Linguistica Forense fornece instrumentos
teorico-metodoldgicos para observar, detectar e refletir sobre os elementos
da fala-em-interagdo na situacdo de interrogatério judicial e, por isso,
propicia uma analise empiricamente apoiada da atuag@o dos interlocutores.
Além disso, aliadas ao uso dos marcadores, certas construg¢des sintaticas e
estratégias retoricas corroboram para que o réu, em especial, possa
aproveitar-se da situac@o social e dos principios legais que a regem para
buscar diferentes estratégias que legitimem sua defesa.

Como se trata de uma interacdo em contexto institucional, a
organizacdo dos turnos € controlada pelos representantes legais,
notadamente, o juiz. Sendo assim, o réu, nessa situagdo de controle, deve
apropriar-se adequadamente de seu turno e, a partir dai, tentar o
engajamento para conduzir sua defesa. Destarte, ao abrir mio do direito ao
siléncio, o réu amplia o processo de interacdo na situagdo social de
interrogatério judicial e, nessas condi¢des, os MD aparecem como
sinalizagdes dos diferentes recursos de engajamento, formas de
posicionamento e de avaliacdo da fala do outro.

O presente estudo pode ser ampliado para a analise de mais
interrogatdrios com fins a verificacdo e ratificacdo das estratégias aqui
encontradas e possibilitar encontrar outras. Dessa maneira, ¢ possivel
aventar os principais recursos linguisticos relativos as agdes de
engajamento nesse tipo de contexto. Tais aprofundamentos podem
contribuir para elucidar as diferentes configuragdes e processos de
interagdo no ambito forense, dando instrumentos tedrico-analiticos aos
profissionais do Direito, por exemplo, para compreender o funcionamento
das trocas linguisticas para além da exegese e hermenéutica juridicas
tradicionais.
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PERSONALIDADES DE PEDRO E PAULO EM ESAU E
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RESUMO

Este trabalho procura explorar, em Esau e Jacé (1904), de Machado de Assis,
a fungdo do intertexto biblico na narrativa da transi¢do do Império para a Republica, com
énfase na construgio das personalidades dos gémeos Pedro e Paulo que representam os dois
polos politicos em questdo. Trata-se de uma pesquisa bibliografica, cuja analise se fara com
base no levantamento de alusdes e intertextos biblicos presentes no romance de Machado de
Assis, tendo como aporte tedrico os conceitos de dialogismo (BAKHTIN, 2014),
intertextualidade (KRISTEVA 1967) e os estudos sobre o discurso religioso (ORLANDI,
1996). As analises demonstraram que as passagens biblicas mais evidenciadas sdo a historia
de Esat e Jacd, em Génesis 25, as pardbolas de Jesus em Mateus 9:14-17 e o conflito entre
os apostolos Pedro e Paulo em Antioquia, em Galatas 2. Também demonstraram que a
transi¢do politica no romance dialoga com a transigao religiosa no inicio do cristianismo entre
os judeus, sendo que, tanto na obra de Machado de Assis quanto no texto biblico, Pedro
representa a posicao conservadora, e Paulo, a revoluciondria.

Palavras-chave: Discurso Religioso; Intertextualidade; Machado de Assis.
ABSTRACT

This research aims to explore, in Esau and Jacé (1904), a work of Machado de
Assis, the role of the biblical intertext in the narrative of the transition from the Empire to
Republic in Brazil, with emphasis on the construction of the personalities of Pedro and Paulo,

53 Graduanda em Letras, Lingua Portuguesa e Literaturas pela Universidade do Estado da
Bahia - UNEB Campus X. Bolsista de Iniciagdo Cientifica pela Fundagdo de Amparo a Pesquisa
do Estado da Bahia (FAPESB). Membro do grupo de Estudos Interdisciplinares em Cultura,
Educacgdo e Linguagens (GEICEL). E-mail: hadassa.cor@gmail.com

54 Doutor em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catdlica de Goidas — PUC-
Goias, mestre em Educagdo, especialista em Lingua Portuguesa, licenciado em Letras e
graduado em Teologia, professor titular no curso de Letras da Universidade do Estado da
Bahia — UNEB, Campus X e do Professor no Programa de Mestrado em Letras do
Departamento de Educagdo — UNEB - Campus X. E-mail: celsokallarrari@terra.com.br

171


mailto:hadassa.cor@gmail.com
mailto:celsokallarrari@terra.com.br

Religido, Lingua e Literatura

who represent the two political poles involved in that context. It is a bibliographic research,
and the analysis is based mainly on the concepts of dialogism (BAKHTIN, 2014),
intertextuality (KRISTEVA 1967, 2005) and on the studies on religious discourse
(ORLANDI, 1996). The analysis showed that the most evident biblical passages involved are
the story of Esau and Jacob, in Genesis 25, the parables of Jesus in Matthew 9: 14-17 and the
conflict between the apostles Peter and Paul in Antioch, in Galatians 2. The political
transition in Esau e Jaco dialogues with the religious transition at the beginning of
Christianity among the Jews; Pedro represents the conservative position and Paulo, the
revolutionary one, both in the work of Machado de Assis and in the biblical text.

Keywords: Religious Discourse; Intertextuality; Machado de Assis.
1. Introducao

A obra de Machado de Assis ¢ um espago propicio para a
investigacdo sobre as relagdes entre literatura e discurso religioso, ¢ o
romance Esau e Jaco, em especial, evidencia a presenga deste discurso
cumprindo diferentes fungdes: 1) na abordagem politica e historica da obra,
ii) na construcdo da personalidade dos personagens principais, iii) na
reflexdo sobre as praticas e pensamentos religiosos da época, e iv) nas
estratégias de argumentagdo do narrador. Este texto se concentra nos dois
primeiros aspectos, que estdo intimamente ligados.

Assim, temos como objetivo principal explorar, em Esai e Jaco
(1904), a funcdo do intertexto biblico na narrativa da transi¢ao do Império
para a Republica, com énfase na construgdo das personalidades dos
gémeos Pedro e Paulo que representam os dois polos politicos envolvidos.
Os objetivos especificos sdo: a) identificar no romance as relagdes
intertextuais com passagens biblicas; b) discutir a relagdo da narrativa
sobre a transi¢ao do Império para a Republica, no romance, com o discurso
biblico sobre o inicio de uma nova nag@o a partir de Jaco, e sobre a
dualidade religiosa judaismo/cristianismo; e entdo, c) analisar a
intertextualidade biblica na construcdo das personalidades dos gémeos
Pedro e Paulo, em suas semelhancas com os gémeos Esau e Jaco, no
Antigo Testamento, ¢ com os apodstolos Pedro e Paulo, no Novo
Testamento.

Este artigo ¢ parte da pesquisa produzida no subprojeto de
Iniciacdo Cientifica “Intertextualidade biblica como chave de leitura
contextual no romance Esau e Jacé (1904), de Machado de Assis”, que
integra o projeto intitulado “O Discurso Religioso em Machado de Assis:
dialogismo, intertexto e discurso biblicos”, realizado entre 2019 e 2020,
sob a orientacdo do Professor Dr. Celso Kallarrari da Universidade do
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Estado da Bahia - Campus X, com apoio da Fundagdo de Amparo a
Pesquisa do Estado da Bahia (FAPESB). Quanto a metodologia, trata-se
de uma pesquisa de abordagem qualitativa, por ter como finalidade fazer
uma leitura das questdes politicas e sociais apresentadas na obra através
do intertexto biblico. A pesquisa bibliografica realizada caminha nos
estudos linguisticos, literarios e religiosos, com foco nas marcas do
discurso religioso presente no romance. As analises se apoiam nos estudos
de Bakhtin (2014) com o conceito de dialogismo e suas manifestagdes no
texto literario; de Kristeva (1967, 2005), em suas consideragdes sobre
intertextualidade; e de Orlandi (1996) sobre as caracteristicas do discurso
religioso.

2. Discussoes teoricas
2.1 A obra e o contexto historico

O romance Esati e Jaco conta a historia dos gémeos Pedro e Paulo,
que participam do periodo de tensdes politicas que marcam o fim da
monarquia e o comego do Brasil Republica. A obra é marcada por diversas
relagdes de oposi¢ao, seja entre 0 Romantismo e Realismo, na literatura da
€poca; entre os pensamentos monarquista e republicano, na politica, ou
entre as personalidades dos gémeos Pedro e Paulo. Essas oposi¢oes podem
ser resumidas a uma — entre o velho e 0 novo; em outras palavras, a ideia
de transig@o.

No enredo, desde a consulta de Natividade, mae dos gémeos, a
cabocla do castelo para saber do destino dos filhos ainda pequenos, torna-
se constante a inquietacdo diante das “coisas futuras” — preditas de
maneira pouco clara pela cabocla — e das brigas entre os meninos, que
tiveram inicio no ventre materno. Durante toda a narrativa, as discordias
entre os irmdos e a preocupacdo da miae sobre o destino deles simbolizam
o mesmo sentimento da sociedade brasileira diante do futuro incerto do
pais e das tensdes entre as diferentes posigdes politicas representadas por
Pedro e Paulo.

Os pensamentos divergentes sdo assumidos pelos gémeos a
medida que crescem e passam a se envolver nas questdes politicas da
época. Pedro, monarquista e conservador, estuda medicina no Rio de
Janeiro, enquanto Paulo, republicano e revoluciondrio, estuda Direito em
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Sdo Paulo. Um aspecto importante da construcdo dos personagens ¢ a
descrigdo de Pedro como “dissimulado”, ¢ de Paulo como “agressivo”.
Para Gledson (1986), essa caracterizagdo soa como uma critica a
dissimulagdo do Império e a fama dos republicanos de serem “briguentos”.
O embarago romantico que faz parte da obra (a paixdo dos gémeos pela
mesma moga ¢ a indecisdo de Flora diante dos dois rapazes) esta longe de
ser o foco da narrativa, ¢ ¢ explicado pelo proprio narrador como uma
questdo secundaria. Ndo ¢, entretanto, sem propdsito, e serve como uma
forma de evidenciar a questdo principal, que sdo as naturezas e
pensamentos divergentes dos gémeos na disputa paralela pelo poder
politico e pelo amor de Flora.

Em se tratando do estudo da ficgdo de Machado de Assis, Gledson
(1986) considera fundamental perceber a que perspectivas sobre a Historia
do Brasil a obra conduz o leitor. Esaii e Jaco — assim como Memorias
Postumas de Bras Cubas, Quincas Borba e Dom Casmurro — tem sua
narrativa situada em um contexto histérico de mudangas e crises politicas,
tomando como exemplo o ano de 1871 (no qual foi sancionada a Lei do
Ventre Livre) que marca o inicio do enredo de Esau e Jaco, justamente
quando Natividade consulta a cabocla. Os anos que constituem o enredo
sdo um recorte temporal propicio para enfatizar as motivagdes duvidosas
das tentativas de reforma social no século XIX. Destacam-se como datas
¢ acontecimentos cruciais na narrativa, a aboligdo da escravatura, em 1888,
e a proclamac@o da Republica, em 1889.

2.2 Dialogismo e intertextualidade

Para esta analise, com foco nas relagdes intertextuais, ¢é
necessario compreender primeiro como se ddo, de maneira mais
abrangente, as relacdes dialogicas no romance. Bakhtin (2014) destaca que
toda enunciag@o ¢é constituida como uma resposta a outras enunciagoes, e
esta inevitavelmente vinculada aos demais atos de fala que sdo anteriores
a ela, além de estar relacionada, de forma antecipada, as enunciacdes que
virdo depois. Logo, qualquer enunciado deve ser estudado ndo somente
através de seus aspectos intralinguisticos e coesivos, mas também pelas
interferéncias externas que compdem seu sentido. Neste sentido, o
dialogismo ¢ inerente a producao de todo discurso. Por sua vez, o discurso
literario, especificamente, se destaca como espaco propicio para o
exercicio do dialogismo, pois nele ¢ possivel, no ato da escritura,
apropriar-se de textos anteriores (discursos de outrem), seja para absorver,
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desconstruir ou reconstruir seus sentidos, estabelecendo um dialogo
continuo entre diferentes vozes.

De acordo com a dtica de Bakhtin (2010), o romance se projeta
para o discurso-resposta, cujo dialogismo encontra-se interiormente na
propria concepgao de objeto do discurso:

A dialogicidade interna do discurso romanesco exige a revelagdo do
contexto social concreto, o qual determina toda a sua estrutura estilistica,
sua 'forma' e seu 'conteudo’, sendo que os determina ndo a partir de fora,
mas de dentro; pois o didlogo social ressoa no seu proprio discurso, em
todos os seus elementos, sejam eles de 'contetido' ou de 'forma'
(BAKHTIN, 2010, p. 106).

Para Bakhtin, no ensaio O discurso no romance (2010, p. 71-
210), a linguagem no romance se estabelece num permanente movimento
entre autor (narrador) e sua linguagem, o que impede o monologismo e
conduz ao plurilinguismo. O plurilinguismo ¢ compreendido como
responsavel pela introdugdo do discurso do outro na linguagem do outro.
Ele serve a dois locutores e exprime duas inten¢des: uma direta, da
personagem que fala e a outra, indireta, refratada, do autor. Dessa forma,
o romance ndo se limita nem se esgota em si mesmo, sendo constituido
por multiplos caminhos, linguagens e vozes, em uma relacéo dialética com
a sociedade. Ele é marcado, essencialmente, pelo dialogismo e pelo
intertexto; nesta pesquisa em particular, pela intertextualidade biblica.

O termo intertextualidade ganhou notoriedade no Ocidente, a
partir dos estudos de Julia Kristeva que discutia o texto literario a luz das
teorias de Bakhtin. Kristeva (1967, p. 439, apud FIORIN, 2014, p. 163)
explicava, respaldada no dialogismo de Bakhtin, que o discurso literario
“ndo é um ponto (um sentido fixo), mas um cruzamento de superficies
textuais, um didlogo de varias escrituras”. Nessa perspectiva, apesar de
Bakhtin nao fazer uso do termo intertextualidade, esse conceito se insere
na sua concep¢do de relagdes dialogicas. Pode-se pensar ainda na
defini¢do de Charaudeau e Maingueneau (2016) para intertextualidade
como uma

propriedade constitutiva de qualquer texto e o conjunto das relagoes
explicitas ou implicitas que um texto ou um grupo de textos determinado
mantém com outros textos. Na primeira acep¢do, ¢ uma variante de
interdiscursividade (p. 288, grifos dos autores).
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Desse modo, a intertextualidade pode ser concebida de forma
mais abrangente, considerando que todo texto ¢ um intertexto, e de forma
mais especifica, enfatizando as marcas ¢ interferéncias de outro(s) texto(s)
determinado(s) e identificaveis. Em Esau e Jaco (1904), a segunda forma
se refere, majoritariamente, ao texto biblico.

Esau e Jaco ¢ caracterizado por Bezerra (2008) como um
romance polifonico. A polifonia — conceito que se associa ao dialogismo
— ¢ entendida como a presenga de diversas vozes na construgao do texto.
O narrador do romance deixa claro que suas percepgdes ndo sdo a inica
fonte do contetido narrado, mas complementam as contribui¢des das outras
vozes no texto, estabelecendo um didlogo com o leitor:

Ora, ai esta justamente a epigrafe do livro, se eu lhe quisesse por alguma,
e ndo me ocorresse outra. Nao ¢ somente um meio de completar as pessoas
da narragdo com as idéias que deixarem, mas ainda um par de lunetas para
que o leitor do livro penetre o que for menos claro ou totalmente escuro.

Por outro lado, hd proveito em irem as pessoas da minha historia
colaborando nela, ajudando o autor, por uma lei de solidariedade, espécie
de troca de servigos, entre o enxadrista e os seus trebelhos. “ (ASSIS, 2019,
p. 44, grifos nossos.)

Faz parte da argumentagdo do narrador a insercdo das vozes de
personagens e de referéncias externas. No contexto da multiplicidade de
vozes que marcam a polifonia no romance, uma pega fundamental na
construcdo de Esau e Jaco € a intertextualidade biblica, que, a comecar
pelo titulo, abrange uma série de alusdes a passagens do Antigo e Novo
Testamento, cumprindo, entre outras funcdes, a de reforgar as nogdes de
dualidade e transigdo proprias do romance. A principal referéncia biblica
que participa dessa construcdo € a historia de Esati e Jaco, descrita a partir
de Génesis 25:19. A alusdo aos apostolos Pedro e Paulo tera sua referéncia
mais explicita na Carta de Paulo aos Galatas 2:11-14, conforme
analisaremos mais a frente. Além dessas, dezenas de marcas do discurso
biblico sdo encontradas ao longo da narrativa.

3. Discurso Religioso e intertexto biblico

O discurso biblico que marca a intertextualidade no romance &,
por sua natureza, um discurso religioso. O discurso religioso ¢ definido
por Orlandi (1996) como aquele em que fala a voz de Deus, sendo uma de
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suas propriedades o desnivelamento hierarquico entre o locutor (Deus) e o
ouvinte (os homens). A autora retoma as percepgoes de Althusser (1974)
sobre a ideologia religiosa cristd como exemplo da estrutura formal de
qualquer ideologia. Um dos termos centrais dessa sistematizagdo ¢ a nogao
de sujeito. Existe, no discurso religioso, um Sujeito por exceléncia - Deus
-, 0 Unico que tem o poder de nomear ¢ que ndo pode ser nomeado, ¢ 0s
sujeitos submetidos & sua autoridade. Entdo, entende-se que a nogdo de
sujeito ¢ dupla: a de ser sujeito e a de assujeitar-se. Os individuos
assujeitados ndo exercem liberdade alguma, a ndo ser a de aceitar sua
submissdo. Assim, o discurso biblico, como texto sagrado, se impde ao
leitor como a Palavra de Deus, que ndo permite total liberdade de
interpretagdo ou reconstrugao.

Contudo, na literatura, o discurso biblico sera ferramenta para
construcdo de novos sentidos. Magalhdes (2009), em seu estudo sobre as
diferentes associa¢des entre Teologia e Literatura, explica que, além de ser
possivel fazer uma leitura da Biblia como obra literaria, também & possivel
usar o discurso biblico para fins de criagdo literaria:

Outro uso € o que os autores da literatura fazem da Biblia [...]. Nao faltam
exemplos de como parabolas, imagens, motivos da Biblia sdo usados nos
grandes e pequenos escritos da literatura ocidental. Em todos eles, hd uma
tentativa de recontar a historia a partir de novas vivéncias ou questiond-las
a partir de novos valores. De qualquer forma, porém, a Biblia fornece
instrumentos e base para muitas criagdes literarias. (p. 113, 144)

Também sdo encontrados tracos do discurso religioso
apresentados por Orlandi (1996) na voz do narrador, como estratégia de
argumentacdo. Esses tracos incluem o uso do imperativo e vocativo; o uso
de metaforas, acompanhadas por parafrases que funcionam como
interpretagdes diante da obscuridade do discurso religioso; as citagdes em
latim, que, em situacdo parecida com as metaforas, sdo traduzidas por
perifrases, que exploram ao maximo os sentidos religiosos que podem ser
sugeridos pela diferenga de lingua; o uso de performativos, que expressam
adverténcias, ordens, garantias etc.; ¢ o uso de sintagmas cristalizados,
como ocorre com as oracdes. Além desses tracos, o discurso religioso
também apresenta formas tipicas como a Parabola, e temas tipicos, como
a salvacdo e a vida eterna. Uma ultima caracteristica enfatizada por
Orlandi (1996) ¢ a intertextualidade, que ¢ definida “pela remissdo de um
texto a outros textos para que ele signifique” (p. 235). O discurso religioso
e, principalmente, o teologico, ¢ sempre um discurso (de interpretacao)
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sobre outro discurso (sagrado), um redizer de significagdo divina. No
romance, entretanto, o texto biblico ¢ recriado para assumir novos
significados e cumprir uma funcgao literaria de critica social e politica.

Vale ainda destacar a defini¢do do discurso profético, dentro do
discurso religioso. Selma Castro (1987) apresenta como caracteristica
fundamental da profecia “a dissimulac¢do da sua relagdo com o momento
historico como possibilidade mesma de constituir-se” (p. 30). Assim, fala-
se de outro tempo e espago, distantes dos da enuncia¢do, em uma
experiéncia espiritual. Castro esclarece que, na reflexdo sobre esse
discurso, entra em jogo

a dificil situag@o-limite de ter que aprofundar as dimensdes de espago e
tempo como condigdo de apreensdo de uma outra dimensdo, a da fé, que,
paradoxalmente, parece ndo se encontrar diretamente ligada a experiéncia
historica deste discurso (p. 29).

Essa nogdo € necessaria para a analise de Esau e Jaco, ja que a

revelacdo do destino dos gémeos, através da cabocla, € um dos
acontecimentos centrais da obra.

3. Andlises
3.1 A transi¢do do Império para a Republica e o intertexto biblico

O primeiro elemento que compde a intertextualidade biblica em
Esau e Jaco, dentro desta segdo inicial das analises, tem como ponto de
partida o proprio titulo da obra. Ndo nos aprofundaremos aqui, por
enquanto, nas comparagdes entre os personagens biblicos Esau e Jaco e os
personagens Pedro e Paulo, na obra de Machado de Assis; mas, de forma
mais geral, na relag@o entre o inicio da Republica e a formacdo da nagio
israelita. A abordagem sobre uma transi¢ao politica, no romance, tem a ver
com o fim do Império e o inicio da Republica no Brasil, e, em Génesis,
tem a ver com a nova na¢do formada na descendéncia de Jaco (Israel), que
foi escolhida e abengcoada por Deus, em contraste com o destino do povo
descendente de Esau (Edom), que foi rejeitado por Deus (Malaquias 1: 1-
4; Romanos 9:13).

Nao ¢ apenas a transic¢ao politica por si, mas a interferéncia divina
na histéria — marcada no discurso profético — que demonstra a relagdo
de Esau e Jaco com o texto biblico. Em Génesis 25: 21-23, a gravidez de
Rebeca foi resultado de uma agao divina, movida pelas oragdes de Isaque
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por sua esposa que era estéril. O futuro dos filhos também ¢ revelado por
Deus: “Duas nagdes ha no teu ventre, e dois povos se dividirdo das tuas
entranhas, ¢ um povo sera mais forte do que o outro povo, € 0 maior servira
ao menor” (Gn. 25:23). O menor era Jaco, que foi o segundo gémeo a
nascer. Jaco receberia, posteriormente, o nome de Israel (Gn 35), ¢ seus
descendentes, os israelitas, foram superiores aos edomitas, por causa da
alianga que Deus havia instituido com Israel (M1 1: 1-4).

Na obra de Machado de Assis, a interferéncia do aspecto divino
na narrativa se da com a figura da cabocla do Castelo, que revela a
Natividade (mde dos gémeos Pedro e Paulo) que seus filhos seriam
grandes homens. A grandeza dos rapazes se deu no meio politico, com o
inicio da Republica, ¢ o discurso profético da cabocla se cumpre assim
como acontece com a profecia divina no texto biblico. A busca espiritual
para uma revelac@o sobre os filhos acontece, tanto na passagem biblica
quanto no romance, por parte das mées Rebeca e Natividade. Foi revelado
também, na consulta a cabocla, que os gémeos brigavam no ventre, assim
como aconteceu com Esat e Jaco (Gn. 25: 22). E importante ressaltar que
a experiéncia mistica de Natividade na consulta a cabocla é o que muitas
vezes a conforta durante a narrativa. Croatto (2001) explica que uma das
fungdes da experiéncia religiosa ¢é solucionar as limitacdes humanas que
incluem a falta de sentido de muitas experiéncias vitais, como o
sofrimento, a dor, a morte ou o “vazio” da vida. As constantes brigas dos
filhos preocupavam a mie, mas a revelacdo da briga desde o ventre
materno e a promessa de grandeza para os dois davam sentido aquelas
situagdes complicadas.

Antes da consumagio do sucesso de Pedro e Paulo, que acontece
no desfecho do romance, o foco da narrativa esta justamente nas tensdes
entre suas opinides e personalidades que representam a divisdo de opinido
politica da época. De forma geral, Pedro representa o conservadorismo, a
tradi¢do, o Império; enquanto Paulo representa o novo, a mudanga, a
Republica. Ainda na oposi¢do entre Império e Reputiblica, passaremos do
intertexto com a histéria biblica de Esat e Jaco, no Antigo Testamento,
que se explicita a partir do titulo do romance, para as tensdes entre
judaismo e cristianismo, no Novo Testamento, que ¢ indicada a partir dos
nomes dos gémeos.

Ainda aqui, ndo trataremos das comparacdes (alusdes) entre os
apostolos Pedro e Paulo e os gémeos Pedro e Paulo, mas de como o inicio
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da Republica ¢ relacionado ao inicio do Cristianismo. Entre as passagens
que demonstram essa relagdo, destaca-se o capitulo “Tabuleta Velha” em
Esau e Jaco, que dialoga com as parabolas de Jesus escritas em Mateus

9:14-17, Marcos 2:18-22 e Lucas 5:33-39.

Custodio foi recebido com a benevoléncia de
outros dias e um pouco mais de interesse. Aires queria
saber o que é que o entristecia.

— Vim para conta-lo a V. Excia.; é a tabuleta.
— Que tabuleta?

— Queira V. Excia.ver por seus olhos, disse o
confeiteiro, pedindo-lhe o favor de ir a janela.

— Nao vejo nada.

— Justamente, € isso mesmo. Tanto me
aconselharam que fizesse reformar a tabuleta que afinal
consenti, e fi-la tirar por dois empregados. A vizinhanga
veio para a rua assistir ao trabalho e parecia rir de mim. Ja
tinha falado a um pintor da Rua da Assemblé¢ia; ndo ajustei
0 preco porque ele queria ver primeiro a obra. Ontem, a
tarde, 14 foi um caixeiro, e sabe V. Excia.o que me mandou
dizer o pintor? Que a tabua estd velha, e precisa outra; a
madeira ndo agiienta tinta. La fui as carreiras. Nao pude
convencé-lo de pintar na mesma madeira; mostrou-me que
estava rachada e comida de bichos. Pois c4 de baixo ndo se
via. Teimei que pintasse assim mesmo; respondeu-me que
era artista e ndo faria obra que se estragasse logo.

— Pois reforme tudo. Pintura nova em madeira
velha ndo vale nada. Agora verd que dura pelo resto da
nossa vida.

— A outra também durava; bastava so avivar
as letras. (ASSIS, 2019, p. 132)

Entdo, chegaram ao
pé dele os discipulos de Jodo,
dizendo: Por que jejuamos nos
e os fariseus muitas vezes, € os
teus discipulos ndo jejuam?

E disse-lhes Jesus:
Podem porventura andar tristes
os filhos das bodas, enquanto o
esposo estd com eles? Dias,
porém, virdo, em que lhes sera

tirado o esposo, ¢ entdo
jejuardo.

Ninguém deita
remendo de pano novo em
roupa velha, porque

semelhante remendo rompe a
roupa, e faz-se maior a rotura.

Nem se deita vinho
novo em odres velhos; alids
rompem-se os odres, e entorna-
se o vinho, e os odres
estragam-se; mas deita-se
vinho novo em odres novos, e
assim ambos se conservam.
(Mt 9:14-17)

A fala de Jesus — no momento em que ele é questionado sobre o
fato de seus discipulos ndo jejuarem, como faziam os fariseus e os
discipulos de Jodo Batista — faz separagdo entre elementos da Lei de
Moisés (como o jejum) e o evangelho, o Novo Testamento que era
estabelecido partir dele. Assim, as tradi¢des judaicas nas quais se apoiava
a justica dos fariseus ndo se aplicavam ao momento em que o Cristo
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prometido pelas profecias ja estava presente, e isso marca uma mudanca
de pensamento religioso para os judeus que se convertiam a doutrina
pregada por Jesus, crendo que ele era o Cristo.

A alus@o ao texto biblico fica evidente na fala do conselheiro
Aires: “Pintura nova em madeira velha ndo vale nada. Agora vera que ela
dura pelo resto da vida”, que se relaciona a fala de Jesus “Nem se deita
vinho novo em odres velhos; (...) mas deita-se vinho novo em odres novos,
e assim ambos se conservam”. Mas ¢ interessante notar, além disso, que o
capitulo sobre a tabuleta velha, dentro da estrutura do romance de
Machado de Assis, esta de certa forma isolado, como um acontecimento a
parte. Nao envolve os personagens e conflitos principais, como uma cena
deslocada do enredo principal. Isso da ao leitor a mesma impressdo de
quem ouve uma parabola, como se o narrador estivesse contando uma
alegoria, que tem como finalidade transmitir uma mensagem maior.
Lembremos, portanto, que a Pardbola ¢ uma forma tipica do discurso
religioso (ORLANDI, 1996). E assim como a necessidade de odres novos
para o vinho novo, na fala de Jesus, transmite a mensagem do Novo
Testamento estabelecido por ele, a necessidade de uma tabuleta nova, na
narrativa de Esau e Jaco, aponta para a mudanga politica que estava
acontecendo. Podemos ainda considerar que o conselheiro Aires, a quem
0s personagens constantemente recorrem, cumpre uma fun¢do semelhante
a de Jesus, sendo procurado para dar uma palavra de sabedoria, uma
instrugéo.

4. A construcgdo das personalidades dos gémeos Pedro e Paulo

Em FEsaui e Jaco, a construcio das personalidades dos gémeos
Pedro e Paulo se associa aos gémeos Esat e Jacd, no Antigo Testamento,
e aos apostolos Pedro e Paulo, no Novo Testamento. A mais clara relagdo
intertextual se da a partir das alusdes referentes a historia dos dois irmaos
de Génesis 25: eram gémeos, teriam brigado no ventre da mée, tinham uma
promessa (profecia) sobre seu futuro e personalidades opostas:

[...] E n3o foi sem grande espanto que lhe ouviu Os filhos

perguntar se os meninos tinham brigado antes de nascer. lutavam no ventre dela;
entdo, disse: Se ¢é assim,

— Brigado? por que vivo eu? E

consultou ao Senhor.
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— Brigado, sim, senhora.
— Antes de nascer?

— Sim, senhora, pergunto se nio teriam brigado no
ventre de sua mie; ndo se lembra?

Natividade, que ndo tivera a gestagdo sossegada,
respondeu  que  efetivamente  sentira  movimentos
extraordinarios, repetidos, e dores, e insonias... Mas entdo que
era? Brigariam por qué?

(]

— Serdo grandes, oh! Grandes! Deus ha de dar-lhes
muitos beneficios. Eles hdo de subir, subir, subir... Brigaram
no ventre de sua mae, que tem? Ca fora também se briga. Seus
filhos serdo gloriosos. E s6 o que Ihe digo. Quanto & qualidade

Respondeu-lhe
o Senhor: Duas nagdes ha
no teu ventre, dois povos,
nascidos de ti, se
dividirdo: um povo sera
mais forte que o outro, € 0
mais velho servira ao mais
mogo.

Cumpridos os
dias para que desse a luz,
eis que se achavam
gémeos no seu ventre. (Gn
25:22-24)

da gloria, coisas futuras!” (ASSIS, 2019, p. 11-13).

Quanto as particularidades dos irmdos na obra de Machado, a
principal relacdo de intertextualidade estd na comparagdo com as
passagens biblicas relacionadas aos apostolos Pedro e Paulo, no Novo
Testamento. No entanto, ainda se deve pontuar que a caracteristica dos
personagens de terem personalidades opostas também dialoga com o texto
de Génesis, sobre Esau e Jaco, os quais tinham estilos de vida divergentes:

Tudo esperavam, menos os dois
gémeos, e nem por ser o espanto grande, foi
menor o amor. [...] Vieram a ter génio
diferente, mas por ora eram 0S mesmos
estranhdes. Comegaram a sorrir no mesmo
dia. O mesmo dia os viu batizar.” (ASSIS,
2019, p. 29, grifo nosso).

E cumprindo-se os seus dias para
dar a luz, eis gémeos no seu ventre.

(]

E cresceram os meninos, € Esau
foi homem perito na caga, homem do campo;
mas Jaco era homem simples, habitando em
tendas.” (Gn 25: 24, 27)

Os irmdos Pedro e Paulo sdo definidos cada um por uma
caracteristica principal na narrativa: Pedro era dissimulado e Paulo era
agressivo. Gledson (1986) explica essa caracterizagdo como uma critica a
dissimulagdo do Império e a fama dos republicanos de serem “briguentos”.
Com foco na intertextualidade biblica, essa descricdo dos gé€meos tem
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relacdo com os apodstolos Pedro e Paulo, principalmente no escrito de

Paulo aos Galatas, no capitulo 2:

Paulo era mais agressivo,
Pedro mais dissimulado, e, como
ambos acabavam por comer a fruta das
arvores, era um moleque que a ia buscar
acima, fosse a cascudo de um ou com
promessa de outro. A promessa ndo se
cumpria nunca; o cascudo, por ser
antecipado, cumpria-se sempre, € as
vezes com repetigdo depois do servigo.
Nao digo com isto que um e outro dos
gémeos ndo soubessem agredir e
dissimular; a diferenga ¢ que cada um
sabia melhor o seu gosto, coisa tdo
obvia que custa escrever. (ASSIS,

E, chegando Pedro a Antioquia, lhe
resisti na cara, porque era repreensivel. Porque,
antes que alguns tivessem chegado da parte de
Tiago, comia com os gentios; mas, depois que
chegaram, se foi retirando, e se apartou deles,
temendo os que eram da circuncisdo. E os outros
judeus também dissimulavam com ele, de maneira
que até Barnabé se deixou levar pela sua
dissimula¢do. Mas, quando vi que ndo andavam
bem e direitamente conforme a verdade do
evangelho, disse a Pedro na presenga de todos:
Se tu, sendo judeu, vives como os gentios, e ndo
como judeu, por que obrigas os gentios a viverem
como judeus? (Gl 2:11-14, grifos nossos).

2019, p. 54, 55, grifos nossos).

Naio se pode esquecer, antes de explorar mais a fundo o intertexto
com o capitulo 2 de Galatas, que, ainda em Génesis, também ¢ narrada a
agressividade e a dissimulag@o por parte dos gémeos Esau e Jaco. Jaco era
destinado a ser o patriarca de uma nacdo sobre a qual estaria a béngao de
Deus, mas ficou conhecido como usurpador por ter preparado um plano
para tomar o direito da primogenitura de seu irmdo Esat (que foi o
primeiro bebé a nascer), enganando a seu pai Isaque. Esau, depois disso,
procurou matar seu irmdo, mas Jaco fugiu e depois foi perdoado. Assim,
essa narrativa demonstra a dissimulagdo por parte de Jaco, e a
agressividade, por parte de Esat.

Voltando a relagdo do romance com Galatas 2, a diferenga entre
as opinides politicas dos gémeos indica uma relacdo dialégica com uma
questdo que envolve a opinido religiosa dos apostolos Pedro e Paulo. O
texto de Galatas 2 evidencia comportamentos e posturas diferentes entre
esses dois personagens biblicos diante da missdo evangelizadora a ele
imposta. Para o apostolo Pedro, a missdo consistia em levar o evangelho
aos judeus espalhados em diversas nacdes, e para o apdstolo Paulo, a
pregacao do evangelho deveria se estender aos gentios de maneira geral.

Em Esau e Jaco, Pedro era a favor do Império enquanto Paulo
defendia os ideais republicanos. Pedro, o irmdo monarquista e
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conservador, defensor da tradicao, se associa ao apdstolo Pedro que, sendo
um cristdo originalmente judeu, manteve praticas tradicionais judaicas em
sua vida religiosa. Paulo, o irmdo revolucionario, se associa ao apostolo
Paulo que, apesar da origem judaica, rompeu com as obrigacoes descritas
na Lei de Moisés e defendeu, com mais veeméncia, a separacdo entre a
justica da Lei e a justificac@o pela fé. Em Galatas 2:6-9, o apdstolo Paulo
chega a caracterizar o trabalho missionario de Pedro como o "evangelho
da circuncisao" (o evangelho para os judeus) e o dele mesmo como o
"evangelho da incircuncisao" (o evangelho para os ndo judeus):

E, quanto aqueles que pareciam ser alguma coisa [...], nada me
comunicaram; antes, pelo contrario, quando viram que o evangelho da
incircuncisdo me estava confiado, como a Pedro o da circuncisdo (porque
aquele que operou eficazmente em Pedro para o apostolado da circuncisio,
esse operou também em mim com eficicia para com os gentios), e
conhecendo Tiago, Cefas e Jodo, que eram considerados como as colunas,
a graca que me havia sido dada, deram-nos as destras, em comunhio
comigo e com Barnabé, para que nds fossemos aos gentios, e eles a
circuncisio. (Gl 2:6-9)

Ladd (2003), estudioso do Novo Testamento, explica que o
“partido da circuncisdo” era formado por ‘“judeus cristdos que se
recusavam a reconhecer qualquer divergéncia entre o judaismo e o
cristianismo. Para eles, o cristianismo era o cumprimento do judaismo, ndo
seu sucessor” (p. 500). Um trecho de Esau e Jaco, que pode se relacionar
a essa diferenca, € o que apresenta a motivacdo da opinido de Pedro e Paulo
sobre a aboli¢do da escravatura. Os dois concordavam com a mudanga
social, mas Pedro a considerava como "um ato de justica" que ndo
implicava necessariamente no declinio da monarquia, enquanto Paulo via
o acontecimento de 1888 como "o inicio da revolugdo", de uma mudanga
maior e mais radical:

Nao esquega dizer que, em 1888, uma questio grave e gravissima os
fez concordar também, ainda que por diversa razdo. A data explica o fato:
foi a emancipagdo dos escravos. Estavam entdo longe um do outro, mas a
opinido uniu-os.

A diferenga tnica entre eles dizia respeito a significagdo da reforma, que
para Pedro era um ato de justiga, e para Paulo era o inicio da revolucdo. Ele
mesmo o disse, concluindo um discurso em Sdo Paulo, no dia 20 de maio:
‘A aboligdo € a aurora da liberdade; esperemos o sol; emancipado o preto,
resta emancipar o branco’. (ASSIS, 2019, p. 97)

O pai dos gémeos, impressionado com o discurso de Paulo, quis
divulgé-lo. Mas o trecho do discurso com tom revolucionario, no final do
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excerto acima, preocupou Natividade, que temia a opinido da monarquia.
Pedro, ouvindo o dilema dos pais, elabora uma explicagdo para amenizar
o pensamento republicano do texto, dizendo que poderia se tratar de uma
ideia semelhante a de um monarquista liberal. Natividade desconfia da
intencdo do filho, que estava sempre em desacordo com o irmao, e poderia
estar tentando causar-lhe prejuizo, mas foi convencida de que Pedro
procurava ajudar nesse momento. O pai logo concorda com a explicagdo
de Pedro e decide publicar o discurso. Esse momento do enredo continua
a demonstrar as rela¢des da personalidade dos gémeos com a dos apdstolos
Pedro e Paulo. O conflito em Antioquia (Galatas 2) se deu, justamente, por
Pedro ter, dissimuladamente, amenizado o “evangelho da incircuncisao”
pregado por Paulo entre os gentios. Paulo o repreendeu porque, antes que
os mais conservadores (os da parte de Tiago, no verso 12) chegassem,
Pedro comia com os gentios, mas depois de haverem chegado, ele se
afastou. Guthrie (1984) esclarece que os judeus comiam separados dos
gentios por temerem a contaminagdo proveniente de alimentos proibidos
pela lei levitica, procurando cumprir as rigidas leis dietéticas do judaismo.

Com medo dos chamados “judaizantes”, ndo apenas Pedro, mas
também outros judeus dissimularam com ele e se afastaram dos gentios.
Assim, podemos indicar a relagdo dialdgica dessa passagem com o temor
diante dos conservadores e a manipulagdo do sentido do discurso
republicano de Paulo, por parte de sua familia, em Esau e Jaco:

— Mas, Agostinho, isto pode fazer mal a carreira do
rapaz; o imperador pode ser que ndo goste...

Pedro, que assistia desde alguns instantes ao debate,
interveio docemente para dizer que os receios da mae nao tinham
base; era bom pdr a frase toda, e, a rigor, ndo diferia muito do que
os liberais diziam em 1848.

— Um monarquista liberal pode muito bem assinar esse
trecho, concluiu ele depois de reter as palavras do irmao.

— Justamente! assentiu o pai.

[.]

Também se tirou uma edigdo em folheto, e 0 pai mandou
encadernar ricamente sete exemplares, que levou aos ministros, e
um ainda mais rico para a Regente.

Porque,
antes que alguns
tivessem chegado da
parte de Tiago, comia
com os gentios; mas,
depois que chegaram,
se foi retirando, ¢ se
apartou deles,
temendo os que eram
da circuncisio.

E 0s
outros judeus
também
dissimulavam  com

ele, de maneira que
até Barnabé se deixou
levar pela sua
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— Vocé diga-lhe, aconselhou Natividade, que o nosso | dissimulagio.
Paulo € liberal ardente...
(Gl 2: 12-
— Liberal de 1848, completou Santos lembrando as | 13)
palavras de Pedro.

(ASSIS, 2019, p. 111)

Berger (1985), descrevendo a sociedade de forma dialética — por
ser formada por individuos e pela sua coletividade, num processo ciclico
e simultaneo — explica que havera sempre uma tensao entre a tentativa de
estabilidade da cultura e sua inevitavel instabilidade e tendéncia a
mudanga. O medo da mudanga, da quebra com o que ja esta instituido, se
associa ao temor diante da possivel anomia e perda de sentido. Esses
processos de instabilidade e mudanca, durante o contexto histdrico no qual
se da o enredo de Esau e Jaco, envolviam principalmente a questdo
politica, enquanto no texto biblico, a questdo principal ¢é religiosa e diz
respeito a propagagdo do evangelho.

O que se segue depois disso no romance também se assemelha ao
texto biblico. Santos, o pai dos gémeos, repetiu as palavras de Pedro no
Palacio Isabel, diante da Regente, conforme o excerto apresentado no
quadro seguinte. Quando o gémeo Paulo soube do que aconteceu, quis
esclarecer publicamente sua opinido, com o mesmo impeto que o apdstolo
Paulo repreende a Pedro em Antioquia. Além da fala do apdstolo em
publico naquela ocasido, a propria escrita da Epistola aos Galatas tem
como um de seus propositos centrais argumentar sobre a discussdo
religiosa que motivou o conflito em Antioquia. Sobre a argumentaco por
vezes agressiva de Paulo, Guthrie (1984) comenta o estilo de escrita do
apostolo, destacando seu tom simultaneamente cordial e rigido.

Aqueles que refletirem cuidadosamente sobre as caracteristicas do estilo
nesta Epistola descobrirdo com clareza cada vez maior um advogado
ardentemente zeloso de sua causa, mas cuja pericia em pleitear era também
consideravel. (GUTHRIE, 1984, p. 19)

O personagem de Esau e Jaco, de forma semelhante, decide
publicar um artigo para esclarecer sua opinido. A defesa destemida da
opinido do personagem republicano e do “apodstolo dos gentios” torna-se,
entfio, mais um ponto de encontro entre os textos:
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Pelas férias ¢ que Paulo soube da interpretagdo que o pai Mas,
dera a Regente daquele trecho do discurso. Protestou contra ela, em | quando vi que ndo
casa; quis fazé-lo também publico (...) andavam bem e

direitamente
— (...) Vou escrever um artigo a propdsito de qualquer | conforme a verdade

coisa, e ndo deixarei duvidas... do evangelho, disse a
N Pedro na presenga de
— Para qué? inquiriu Aires. todos: Se tu, sendo

judeu, vives como os
gentios, € ndo como
judeu, por  que
obrigas os gentios a
viverem como
judeus?

— Néo quero que suponham...
— Mas quem duvida dos seus sentimentos?

— Podem duvidar.

() (Gl 2: 14,
Paulo leu o artigo. Tinha por epigrafe isto de Amos: grifo nosso)
"Ouvi esta palavra, vacas gordas que estais no monte de Samaria..."
As vacas gordas eram o pessoal do regime, explicou Paulo. Nao
atacava o imperador, por atengdo a mae, mas com o principio e o
pessoal era violento e aspero. (ASSIS, 2019, p. 113-116)

O fato de haver uma citag¢do biblica, tirada do livro de Amos,
como epigrafe do texto de Paulo, mostra que o intertexto biblico na obra
acontece também no discurso religioso por parte dos proprios personagens,
refletindo as crengas e praticas religiosas da época. Neste sentido, os
discursos catolico e espirita sdo os principais em Esaii e Jaco. O primeiro
¢ encontrado, por exemplo, ainda na escolha dos nomes dos gémeos,
quando Perpétua, irma de Natividade, rezou o Credo durante uma missa e
citou os apostolos Pedro e Paulo. “Pedro e Paulo, disse Perpétua a irma e
ao cunhado, quando rezei estes dois nomes senti uma coisa no coragio...”
(ASSIS, 2019, p. 30). Diversos outros acontecimentos do enredo também
apresentam o discurso catdlico. O segundo, relacionado ao espiritismo, se
exemplifica na visita de Natividade a Cabocla do Castelo e na visita de
Santos a0 médium Placido, procurando uma confirmagdo do que havia
sido profetizado pela cabocla. Quanto a isso, ¢ interessante perceber que
ha uma hierarquizacdo das praticas religiosas presentes no romance. A
figura da cabocla ¢ estigmatizada e desprestigiada. Muitas pessoas a
procuravam, mas faziam isso secretamente. O médium Placido, por sua
vez, recebe maior credibilidade e tem a autoridade para confirmar ou nao
a “crendice” popular. Ja o catolicismo se estabelece como um discurso
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religioso oficial, sendo mais aceito socialmente. Mas este ¢ um aspecto da
obra que deve ser contemplado em outro texto.

5. Conclusao

As andlises demonstraram que a linguagem no romance se
estabelece num permanente movimento entre autor (narrador) e sua
linguagem, configurando, assim, o plurilinguismo, ou seja, a introdugéo
do discurso religioso na criacdo de personagens e em algumas tematicas
abordadas na linguagem de Esau e Jaco. Evidenciou-se que o recurso ao
texto biblico na obra de Machado de Assis, seja ele uma alegoria, alusdo
ou intertexto, funciona como base para a construgdo das personalidades
dos personagens em Esau e Jaco, e corrobora a discuss@o social que esta
além da questdo religiosa. Assim, para o leitor de Esaui e Jaco, o texto
biblico é um instrumento essencial para a interpretacdo dos sentidos no
romance. As passagens biblicas mais evidenciadas sdo a historia de Esatl
e Jaco, em Génesis 25, as parabolas de Jesus em Mateus 9:14-17 ¢ o
conflito entre os apodstolos Pedro ¢ Paulo em Antioquia, em Galatas 2.
Além disso, a transi¢do politica no romance dialoga com a transi¢do
religiosa no inicio do cristianismo entre os judeus, sendo que, tanto na obra
de Machado de Assis quanto no texto biblico, Pedro representa a posicao
conservadora, € Paulo, a revolucionaria.
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O RE-VERSO DA CRIACAO EM PROSA POETICA. UM
RE-CRIAR HUMANO: “A ILHA DESCONHECIDA FEZ-SE
ENFIM AO MAR, A PROCURA DE SI MESMA”

Gean Paulo Gongalves Santana >

RESUMO

Este texto guia-se pelo universo imagético presente no livro do Génesis, em suas
“coordenadas metaforicas”, pedra de toque do valor cognitivo (RICOEUR, 2009), com o
intuito de apresentar um outro olhar, ver e reparar da Criagdo, a partir do “Conto da ilha
desconhecida”, de José Saramago e, para isso, busca explicitar-se a partir da experiéncia
construida sob o olhar atento, silencioso e determinante de outro referente, incansavelmente
interpretado como o “mal” da historia — a personagem feminina. Nessa reflexdo
cosmogoOnica, ndo ha buscas por verdades, mas uma nova interpretagao, conferindo sentidos
novos e/ou corroborando os que anteriormente foram veiculados no processo de reconstrugao
societdria a procura das ilhas desconhecidas, ou o desencadear de um novo rito de passagem
que possa configurar-se em um novo processo de nomeagao, identificagdo e reconhecimento
do episodio da criagdo na contemporaneidade — nossa humanidade perdida. Os resultados das
andlises que sustentam este texto dialogam com os pressupostos da Literatura Comparada e,
com as concepgdes de imagindrio, proposta por Gilberto Durand e Jean-Jacques
Wunenburger; o feminino-masculino, em Rose Marie Muraro e Leonardo Boff, with Ivo
Storniolo and Euclides Balancin,, como ler o livro do Génesis, origem da vida e da histéria.

Palavras-chave: Imaginario. Re-criagdo. Novo Eden.

ABSTRACT

This text dialogues with the “metaphorical coordinates” (RICOEUR, 2009) of the imagetic
universe of the book of Genesis with the intent of presenting a new angle of interpretation of
the “Story of the Unknown Island” by José Saramago. We explore the dense, deep waters of
the imagination, so full of different meanings that are constantly renewing themselves and
being renewed. To do this, we direct our attention to the solemn, attentive and determinant

55 Pés-Doutorado em Estudos Literdrios POSLIT/UFMG e em Heranga africana pelo Instituto
Caro y Cuervo — ICC/Colémbia. Doutor em Letras - Teoria da Literatura pela Pontificia
Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul - PUCRS, na area de Teoria da literatura:
Literatura, memoria e histdria, representagdes literarias regionais. Mestre em Educagdo e
Contemporaneidade pela Universidade do Estado da Bahia (2008). Professor Adjunto da
Universidade do Estado da Bahia. E-mail: gpsantana@uneb.br.
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gaze of the female character who is so often understood as the embodiment of evil. In our
cosmogonic reflections, we are not searching for truths, but for new possible interpretations
of the societal process of reconstruction mirrored in the search for unknown islands. This
may involve a new rite of passage which transforms itself into a process of naming and
identifying or of affirming the creation story in our lost humanity today. The results of this
analyzes that support this text dialogue with the assumptions of the Comparative Literature,
with the conception of imaginary proposed by Gilbert Durand and Jean-Jacques
Wunenburger; with female and male, Rose Marie Muraro, Leonardo Boff; with Ivo Storniolo
and Euclides Balancin, how to read the book of Genesis, origin of life and history

Keywords: Imagination. Recreation. New Eden.

“Se podes olhar, vé.
Se podes ver, repara!”
(SARAMAGO, 2006, p. 9)

1. Introducdo

Versar sobre a experiéncia®® humana que no imergir literrio,
socio-histdrico e religioso privilegiou recortes, e que, pelo proprio limite
estabelecido na auséncia de fronteiras dado o universo simbdlico, faz-se
amplamente complexo, ¢ ponto de “reflexdes”, as quais corroboram
conceitos previamente estabelecidos na inter-relagdo humana e que, por
isso, ampliam e aprofundam concepc¢des de homem, de sociedade e de
mundo. Essereverberar torna-se necessario, dada a necessidade de revisdo
da humanidade em torno do anonimato da “fabricacdo” de imagens que,
“enlatadas”, paralisam, petrificam e ocasionam uma anestesia da criati-
vidade do imaginario e o nivelamento dos valores, numa indiferenca espe-
tacular (DURAND, 2010).

Parodiando Gerd Bornheim (2007), pode-se dizer que, estabele-
cer uma visdo organica a partir de critérios que elucidam a dimensio unita-

56 Explicitando mais os componentes desta palavra transliterada encontramos os seguintes
significados: “EX”: esta preposicdo latina significa sair de, estar fora de, de dentro para fora,
além de outros sentidos. “PERI”: tem um sentido de ao redor de, em torno de, isto é,
conhecer, ver o mundo e a vida por todos os lados, dos diversos dngulos e “ENCIA”: do latim
“scientia”, significa ciéncia, conhecimento, saber. Um conhecimento que o ser humano
adquire quando sai de si — ex — e se confronta com o mundo, com as pessoas, com as coisas
e com a realidade — Peri. Experiéncia ndo significa apenas ciéncias, mas é também
consciéncia. (RECH, 1998, pp.21-22).
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ria do conjunto, em se tratando da natureza humana €, por vezes, demasi-
ado insolito, visto que a precariedade de uma perspectiva socio-historica
do leitor-expectador incorre em ndo aquilatar o “real” estado das coisas.

Imerso nessas beberagens, o percurso discursivo-metodologico
deseja refletir sobre o principio feminino, como resgate da tradigdo
ancestral do matriarcado, como “Fonte de onde tudo procede e o Utero que
tudo acolhe” (MURARO; BOFF, 2002, p. 89) e propicia transformacoes
no processo de reconstrugdo societaria a procura da Ilha desconhecida, e
assim, revelar o desencadear de um novo rito de passagem que possa
configurar-se em um novo processo de nomeacao, identificacdo e reconhe-
cimento do episddio da criagdo na contemporaneidade — nossa humanida-
de perdida. Isto posto, vale dizer que as crengas em um unico olhar é um
problema, visto que, as dialéticas nelas inseridas, oscilam entre localidade
e mundo ¢ o devir humano.

Esta analise busca refletir sobre o processo de re-criagdo da
humanidade perdida, a partir da experiéncia construida sob o olhar atento,
silencioso e determinante de outro referente, de uma verdade, incansa-
velmente interpretado como o “mal” da histéria — a personagem feminina:
a mulher da limpeza e sua relagdo com o pedinte, contrapondo a escritura
patriarcal, visto que nesta, “o poder da mulher de dar a vida ¢ transformado
numa maldicgo e realizado entre sofrimentos (Gn 3:16). Como depreende,
a inversdo € total e de grande perversidade” (BOFF; MURARO, 2002,
p-96). Portanto, mesmo noutro contexto, mas aplicavel a narrativa de
subserviéncia dada a mulher em relagdo ao homem, ¢é possivel utilizar-se
das reflexdes em Camargo (2008, p. 95), para dizer que, “se [essa] verdade
€ criada, entdo ela € uma espécie de erro. Uma verdade ¢ apenas um erro
mais aceito pela moral, talvez por ser um erro necessario” a concentragio
masculina e patriarcal.

Trata-se de um convite, no campo da literatura, para rememorar
o episodio alegérico descrito no livro do Génesis, seja pelos discursos
escolasticos, seja pelos veiculados popularmente: a criagdo, o caso Eva, o
fruto e a serpente enganadora. Dessa triade, vislumbra-se a titularidade
dada a mulher, a geradora da méacula original, a grande culpada pela
inser¢do do pecado no mundo, promotora da “cana rachada e do pavio sem
luz”, a opositora do “servo divinal” (Is.42:1-4). Uma carga silenciada ou
geradora de silenciamento as aspira¢des femininas. Sobretudo, quando o
paraiso ¢ determinado pela supremacia patriarcal. De acordo com Muraro
e Boff (2002, p. 95), “a mulher ¢ eternamente maldita, feita um ser inferior,
tentadora e sedutora do homem. Ela sente-se atraida pelo homem pelo
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desejo sexual, apresentado negativamente”. O texto biblico diz
explicitamente que “o homem a dominard” (Gn, 16).

Também, em relac@o a narrativa biblica, Mario Liverani (2008),
pontua que, “¢, antes de mais nada, uma ulterior expressao dos recorrentes
episodios de transgressdo e de punigdo, postos desta vez na origem mesma
da humanidade. O paraiso, porém, ¢ também simbolo de uma condi¢do
existencial marcada por sentimentos contrapostos de inclusdo/exclusdo
(LIVERANI, 2008, p, 296).

Com o intuito de avangar nas tessituras densas e profundas do
imaginario, dominadas pela logica da similaridade, e da simpatia cosmica,
em que o intérprete tem o direito e o dever de suspeitar que aquilo que
acreditava ser o significado de um signo seja de fato o signo de um outro
(ECO, 1997), essa reflexdo vale-se do universo imagético presente no livro
do Génesis, em suas “coordenadas metaféricas”, pedra de toque do valor
cognitivo (RICOEUR, 2009, p.67), com o intuito de apresentar um outro
olhar, ver e reparar da Criag@o, a partir do Conto da ilha desconhecida, de
José Saramago (1998), uma reflexdo que narra a itinerancia de um homem
que se coloca a porta das peticdes da casa do rei para pedir-lhe um barco
e, com este, navegar ao encontro da ilha desconhecida.

O Génesis da ambiguidade humana, assim como as
representagcdes do mesmo no imaginario coletivo de determinados povos
e, posteriormente socializados, pelos choques das relagdes culturais, tdo
antigas que se perdem nos escombros da memoria humana. Sabe-se que,
em 971-931 a.C, periodo do governo de Salomdo, a representagdo da
serpente, mesmo que metaforica, ja se configurava, pois este soberano,
além de importar a esposa do Egito, também, o fizera com o modelo inteiro
da politica e economia que nela querem representar, a esposa-serpente.
Sabe-se que, no Egito, a serpente era simbolo da cultura e diplomacia que
sustentava a politica absolutista do Farad. Em seu governo, segundo
relatos do livro de 1 Reis 1:11, observam-se as consequéncias de um
governo absolutista, ditatorial:  trabalhos forcados, uma economia
sustentada em tributos pesados, cassacdo do direito a participagdo do povo
na politica e, a grande antitese social: luxo da corte e miséria do povo.
Também, no ambiente cananeu, nota-se que a serpente, considerada
simbolo da fertilidade, representava, em esséncia, a sustentacao do regime
de exploracdo que os senhores das cidades-estados estabeleciam para com
os camponeses (STORNIOLO, 2007).
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Com as reflexdes de Ivo Storniolo (2007), deseja este texto pensar
o reverso da cria¢do, dando ao feminino um outro olhar, quando o autor
diz que a serpente quer referir-se a uma problematica complexa e ampla,
cujos efeitos sdo observaveis no mundo politico, econdmico e social, obra
do patriarcado. Segundo o autor, o que se quer salientar é que “existe na
vida de cada pessoa o mesmo fendmeno: a tendéncia a autossuficiéncia e
a pretensdo de um discernimento absoluto” (idem, p.22): onisciéncia,
onipresenca e onipoténcia, ser um deus. Um ser que se coloca acima de
quaisquer padrdes, garantindo-lhe o direito em deixar viver ou tirar a vida,
fato que se aproxima do Rei absoluto, o farad, e todas as formas patriarcais
de poder.

Ao discurso de Storniolo (2007), acrescenta-se os de Muraro e
Boff (2002). Estes tltimos explicitam uma reflexdo importante ao
feminino invisibilizado e diabolizado. Dizem que as narrativas do Génesis
que sustentam o pecado original colocam em questdo quatro simbolos
fundamentais da religido da grande mae.

O primeiro simbolo a ser atacado é a prdopria mulher, que na
cultura matriarcal representava o sexo sagrado, gerador de vida. Como tal
a mulher simbolizava a Grande Mae, a suprema divindade. Em segundo
lugar, desconstrdi o simbolo da serpente, considerado o atributo principal
do Deus-Mae. Ela representa a sabedoria divina, que se renova sempre
como a pele da serpente. Em terceiro lugar, desfigura-se a arvore da vida,
sempre tida como um dos simbolos principais da vida. Ligando como toda
arvore o céu, a terra, ela continuamente renova a vida, como fruto melhor
da divindade de do universo. O Génesis (3: 6) diz explicitamente: ‘A
arvore era boa para se comer, uma alegria para os olhos e desejavel para
se agir com sabedoria”. Em quarto lugar, destroi-se a relagdio homem-
mulher, que originalmente constituia o coragio da experiéncia do sagrado.
A sexualidade era sagrada, pois possibilitava o acesso ao éxtase e ao
conhecimento (MURRARO; BOFF (2002, P.95-96).

E imperativo o uso poder da palavra como for¢a criadora do
mundo, principalmente do ocidental, a America Latina, o grande “édem”
metaforico, no Génesis, da invasdo ibérica/lusofona, sob o imprimato da
religido cingida politicamente pelo patriarcado. Absolutismo assumido e
velado em seus constituintes e, na performance historica de sua
constitui¢ao, que entre atos e “assaltos”, que exemplo do rei preso a porta
dos obséquios, se esqueceu de observar que um desejo ndo pode ser visto
como “umbigo do mundo” e que existem outros mundos que
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correlacionam e que precisam ser construtos de experiéncia (RECH, 1998)
da/na existéncia humana.

Os escritos de Rose Marie Muraro e Leonaldo Boff (2002),
pontuam:

Todas as grandes religides que estruturaram no codigo patriarcal a sua
experiéncia originaria do Divino sdo reducionistas ¢ nos transmitem uma
tradugdo parcial [...]. O imaginario, a linguagem, os simbolos, os ritos ¢ os
textos fundadores destas institui¢des trazem marcas da cultura masculina.
Por isso, essas linguagens devem ser ndo apenas desmitologizadas, mas
fundamentalmente, precisam ser despatriarcalizadas. So desta forma
podem hoje ainda se legitimar e manter o seu extraordinario valor. Tal
postulado desencadeia um processo de crise e purifica¢do [...]. Ou se
reconstroem sobre bases transexistas, com larga participa¢do das mulheres
e com a assun¢ao decidida do principio feminino, ou se enrijecem nos seus
tradicionalismos, antifeminismos e patriarcalismo (MURARO; BOFF,
2002, p. 86-87).

A quest@o que se desejar instaurar é ndo limitar o olhar, para ndo
correr o risco de ndo ver a 'beleza' do ato de olhar, ver e reparar
(SARAMAGO, 2006) intrinseco ao principio dindmico-divino feminino
no Conto da Ilha desconhecida. Nessa perspectiva, torna-se importante
discutir literatura em sua multiplicidade, desfazimentos fronteiricos,
(des)continuidade, criagdo e cosmopolitismo, elementos que compde a
literatura mundo, no vieis do modernismo, e, assim, pensar as intersec¢des
em torno da literatura-mundo, conceito proposto para a traducdo para
portugués de world literature (BUESCO, 2013), e a dimensao transversal
da lusofonia, num paradigma que, a ela, ndo se limita, em torno das
implicagdes simbolicas e politicas no campo literario.

Essa tessitura, apropriando-se da ideia de que “um galo sozinho
ndo tece uma manh3d” e de que o amanhd, aparentemente, proximo-
distante, é tecido-estaleiro do/no sonho existencial, principio de humani-
dade, e que este, em sua concepg¢ao construtiva civilizatoria, ndo-ocidental,
ndo dicotomizou as estruturas antropoldgicas do imaginario (DURAND,
2002) e, por isso, deseja (re)velar nuances da poética do Criador/Criatura
que com dedos de artistas pintou a grande aquarela: o Universo que, em
sua expansdo coOsmica, revela-se, simultaneamente, diurno-noturno na
formagdo das imagens que, segundo Durand apud Wunenburger (2007,
p-20) arraigam em trés sistemas reflexoldgicos que esbogcam a infraestru-
tura da sintaxe das imagens: os reflexos posturais, digestivos e sexuais; es-
truturagdes que fazem do imaginario um mundo de representagdes.
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Adentrar o universo diurno-noturno, em sua alquimia linguistica,
ultrapassa o “real” da matéria, pois a0 dominar o seu universo significante,
ocasiona metafisicamente um alcance longinquo. Como afirma Artaud
(1993), “ndo como uma copia inerte, tdo intitil quanto edulcorada, mas de
uma outra realidade perigosa e tipica, onde os Principios, como golfinhos,
assim que mostram a cabega apressam-se a voltar a escuriddo das aguas”.
(idem, p.43).

Sdo tantas as possiveis indagacdes que subverter a “ordem”
incorre em provocar o caos, da um corte longitudinal com uma navalha no
globo ocular, dissolvendo os olhares viciados (COELHO NETO, 2003),
propondo um novo modo em olhar, ver e reparar a realidade da natureza
humana, tdo presente, mas simultaneamente tdo ausente da consciéncia de
uma sociedade entorpecida pelo patriarcalismo que ndo enxerga o
feminino como parte integrante dos construtos socio-historicos da
humanidade.

O re-verso da criagdo, para utilizar das palavras Simone Pacot
(2007), trata-se de uma espécie de dilaceramento de todo o ser, uma
desestruturagdo, uma des-criagdo, para pensar 0s processos em prosa
poética da re-criagdo humana, que vao repercutir em cadeia sobre o
conjunto das relagdes: a relagdo consigo mesmo, com o outro € com o
espaco. Nessa cadeia de relagdes, em que o imaginario ¢ pulsante, ha de
se pensar o didlogo entre as obras como uma grande representacdo
teatralizada. Assim, é pertinente considerar uma teatralidade a acdo das
personagens, utilizando da comparagdo teatro e peste descrita em Artaud
(1993).

Do ponto de vista humano, a agdo do teatro como a da peste ¢
benfazeja, pois levando os homens a se verem como sdo, faz cair a méascara,
pde a descoberto a mentira, a tibieza, a baixeza, o engodo; sacode a inércia
asfixiante da matéria que atinge até os dados mais claros dos sentidos; e,
revelando para a coletividades o poder obscuro delas, sua forga oculta,
convida-as a assumir diante do destino uma atitude heroica e superior que,
sem isso, nunca assumiriam. (ARTAUD, 1993, p.26).

Dessa forma, ruminar o episodio do Génesis, pleno de
representagdes imagéticas, nuances da ambiguidade humana teatralizada,
¢ perceber que, criadas pelo e para o homem, no cotidiano de sua
existéncia, levam a pensar no que elas produzem, instauram e encobrem
em relac@o ao passado-presente publico-privado da época em que se vive.
Sobretudo, no Novo Mundo de invasdo hispanica/luséfona e de tantas
outras que construiram Jardins, fomentados pelo absolutismo, marcado
por tantas desigualdades sociais e por tradi¢do histdrica de privilégios a
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elite detentora de poderes culturais e econdmicos que se beneficiou da
exclusdo dos grupos social economicamente fragilizados. Que provocou e
ainda provoca marginaliza¢des sociais, culturais ¢ econdmicas a que sdo
relegadas as minorias economicas, pela for¢a do patriarcado.

2. Tramas textuais: no principio era o verbo, o devir humano a procura
do novo Edem

“Da-me um barco”. Eis o desejo fundante, génesis de uma
magistral aventura de transformacdo humano-societaria; um encontro de
si mediante um outro. Um verbo que a exemplo do abre-te, sésamo en-
carnou-se de tal forma que se tornou parabola epifanica de grandes tesou-
ros. Fez-se autoridade; “verdadeira matriz arquetipica” (WUNENBURGER,
2007, p. 20) do cavaleiro, navegante, retirante que ndo teme em recobrar o
que lhe ¢ por direito. No Conto a procura da Ilha desconhecida, o
personagem deitando-se ao comprido no limiar da porta das peticdes da
casa do rei, ao tornar-se pedinte, “esvaziou-se de si mesmo”, preparando-
se por passar entre o “fundo de um a agulha™’ (Lc, 18: 25), instrumento
imprescindiveis para cingir o cisma civilizacional de uma sociedade
adormecida-entorpecida , “entropica”, condicionada ao desaparecimento e
a morte (DURAND, 2010, p.119). Pedir um barco é rememorar toda uma
potencialidade significativa, visto se tratar de uma imagem primitiva e
universal.

Na historia da literatura humana o barco € um dos simbolos mais
ricos, seja por transportar mortos, promover conquistas e redencdes, bem
como salvar povos de catastrofes e/ou conduzir o ser a enigmatica terceira
margem. Desejar um barco ndo significa na narrativa fechar-se em si. O
barco € instrumento para se chegar a outro habitat: a ilha desconhecida,
uma terra fértil, nome e sobrenome originario de homem: humus (BOFF,
2003). Mais que berco, ¢ dvulo e utero a fecundar o sonho.

Se aquele a quem ¢ solicitado soubesse o sentido e as sentengas
profundas do verbo e do seu objeto, “da-me um barco” (SARAMAGO,
1998, p.3), indubitavelmente, se entregaria ao proposito: ir ao encontro da

57 0 termo grego para agulha é raphis (padig), aquele objeto usado para costurar — Lucas
usa o termo beldnes (Behovng), que significa agulha cirdrgica, usada para cuidar da saude
das pessoas. Queimado, José Luis. Conhecendo os Evangelhos: O camelo e o buraco da
agulha. Disponivel em: https://www.al2.com/redacaoal2/igreja/conhecendo-a-biblia-o-
camelo-e-o-buraco-da-agulha. Acesso em 11 de maio de 2020.
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ilha desconhecida, consequentemente, ao encontro de si. Contudo, preso a
porta dos obséquios a que “sempre” se encontrara, o rei, constituido “tnico
herdeiro e senhor da verdade”, aparentemente, dono da resposta e
sentindo-se dono de tudo, ndo percebia o enclaustro a que fora acometido
em sua jornada existencial. Expulso do “interior de seu interior”, tornando-
se um corpo ressequido em meio a um Oasis de riquezas aparente, e iludido
pelo seu jogo intrigante, no delirio de sua “inopinada” condicdo absoluta
que se imagina onisciéncia-onipresenca-onipoténcia. Dessa forma, como
era possivel alguém lancar-se a aventura de ir a procura de algo
desconhecido, dado a sua inexisténcia? Como alguém ousaria tal empreen-
dimento, visto que tudo ja havia sido informado, cartografado, possuido?
Tal argumento ha de se fazer pensar, pois, de acordo com Durand (2010,
p-120), “quanto mais uma sociedade ¢ 'informada’ tanto mais as institui-
¢coes que as fundamentam se fragilizam”. Assim, nessa cena, € possivel
reparar o pensamento “diabolico-separador” (STORNIOLO, 2007, p. 22)
do rei pelo fato de “absolutizar o seu pequeno discernimento, como se
fosse o discernimento absoluto” (idem, p.22).

Desse modo, a retérica do pedinte causa assombro ao rei,
deixando-o desconcertado, visto que tal solicitagdo exigia respostas e
novas perguntas gestoras de imagens com suas estruturas polarizantes:
mistica, herdica e ciclica (WUNENBURGES, 2007) e, a demora poderia
ocasionar conflitos e tensdes, “aumentar gravemente o descontentamento
social, o que por seu turno, ia ter imediatas e negativas consequéncias no
afluxo de obséquios” (SARAMAGO, 1998, p.3); tal reflexdo corrobora-se
com a acdo do “coro” presente na narrativa, pessoas que esperavam na
porta das peti¢des e vizinhos que, assistindo o reverberar do pedinte com
tranquila firmeza, convalidam o pedido e gritam “da-lhe o barco, da-lhe o
barco” (SARAMAGO, 1998, p.4). Um desfazimento de Babel, um
provocar ético de movimento ascendente e descendente (DURAND,
2010), respectivamente, um sair da caverna da mudez-cegueira para ir em
busca de um novo mundo — ver a luz e, assim, reparar a nudez inter e
exterior de corpos ressequidos no jardim do monarca pelas presas
profundas de seu absolutismo patriarcal. Mesmo em outro contexto, mas
que dialoga com a representagdo do coro na narrativa, é possivel uma
aproximagdo de sentido dado ao coro, conforme o que pontua Machado
(2006) a respeito da filosofia do tragico sobre temas poéticos:

O coro e os herois da tragédia como representante do divino e dos
individuos em luta, no sentido de esses dois elementos representarem, por
um lado, a consciéncia do divino — a consciéncia geral substancial que
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presencia a ac¢do, ou a luta com serenidade — e, por outro, o pathos
individual, que ¢ a justificagdo ética que leva a oposicao entre individuos
empenhados na agdo. Por um lado, sua analise dos personagens em agéo
salienta a luta, o conflito que eles desencadeiam com a reivindicagao ética
de um direito referente a um fato determinado. Isso porque, como vimos,
a acdo de um individuo viola um outro principio igualmente ético,
igualmente fundado em direito, da vontade humana, acarretando uma
colisdo de forgas éticas (MACHADO, 2006, p. 135-136).

Mas, querer um barco!? Ir a procura de uma ilha desconhecida!?
Vivendo no fluxo do nfo criar imagens, o rei esqueceu-se de que se fez
imagem; entdo, eis que surge com uma réplica, no intuito de invalidar tal
pedido, “e tu quem és, para que eu to dé?”” (SARAMAGO, 1998, p.4) Nao
obteve resposta. Mas provocara uma nova réplica-imagem por parte do
pedinte: “e tu quem ¢és para que ndo mo dés”? (idem, p.4). Nessa
inquisicdo, eis que se desvela a imagem do dono da arvore que se localiza
no meio do jardim, e, por isso, possuidor de todas as coisas: “sou o rei
deste reino, e os barcos do reino pertencem-me todos” (idem, p.4).

A forca que ndo emerge do centro, e sim da periferia, revela a
sensibilidade efémera do poder central, um pensar em torno da poética de
ruptura: uma releitura da tradicdo. Quem sabe um refazimento da
itinerdncia humana que, em virtude da dita mobilidade, traco da
modernidade, lhe fora suprimido o tempo e o espago volatilizado. Tam-
bém, trago do absolutismo, ndo o feminino, ndo o matriarcal, ndo a
simbologia da serpente que cartografa sabedoria e cura, equivocadamente
comparado ao mal e transposto ao feminino e sua relacdo a serpente, mas
o poder usurpador, ser enganador do/no jardim que na inoperancia de seu
poder, por centrar e controlar a tudo e a todos, vende ilusdo e aparéncia.
Entdo, ndo € possivel fazer tal ligacdo com a simbologia da serpente, pois
“ela representa a sabedoria divina, que se renova sempre” (MURARO;
BOFF, 2002, p.95), enquanto o absolutista, ndo consegue dispor de seu
lugar, que considera imutavel. O conflito entre o rei e o pedinte relava uma
colisdo de forgas éticas.

E, nesse (des)confluir de imagens, em que o so6lido se desfaz e o
uno se diversifica, em que entra em jogo a ideia do novo, quando
aparentemente surgia do discurso do rei um significado para o signo,
matriz e motriz da cristalizacdo do poder cumulativo, dito “onipotente”, o
reverberar do pedinte desdobra-se em um novo signo, desvelando novos
significados, construtores de novas vertentes, principio fecundo, como o

199



Religido, Lingua e Literatura

vento que outrora pairava ¢ fecundava o grande vazio quando apenas
existia o “Verbo” (Gn. 1: 2).

Nesse ir e vir de sonoras imagens, veiculadas pelo discurso do
pedinte, eis que surge um ser germinal®®, principio, origem de qualquer
coisa (imagem nascente, embrido do novo Edem: liberdade “ad-infinitum”
que, na inteireza do seu pedido, imprime um primeiro golpe aquele
constituido “senhor do Jardim”: “mais lhes pereceras tu a eles do que eles
a ti. Tu sem eles, ¢és nada; e que eles, sem ti, poderdo sempre navegar”
(SARAMAGQO, 1998, p.4). Um principio de isomorfismo no imaginario,
“pelo qual o pequeno pode agir sobre o grande porque ¢ um concentrado
de seu poder, e pelo qual o grande pode tornar-se pequeno por uma simples
mudanga de escala” (BACHELARD apud WUNENBURGER, 2007,

p-38).

Nessa propensa aquarela, entre ditos e ndo ditos, sobressaem néo
respostas “enlatadas” impregnadas de uma total “liberdade de
desinformagdo” (DURAND, 2010, p.119) nem, tdo somente as veiculadas
por aqueles que acumulam capitais com suas “bondades” enganadoras, “o
que ¢ teu € meu, o que é meu ndo € teu e, somos livres”. Surgem, sim,
perguntas esfingicas: “conhece-te, a ti mesmo?! Um reparar, minuciosa-
mente, das partes do todo, bem como o todo feito em partes, desvelando
estruturas figurativas proprias do Homo sapiens que é também Homo
symbolicus _uma imagem representativa deixada sob escombros do tempo
em que a ironia faz-se arma discursiva.

Esse pairar do vento, discursivo-persuasivo, simbiose do homo
sapiens-homo symbolicus fez surgir a concretude do pedido, como outrora
fez surgir o universo (Gn, 1). Assim, o rei, que ha muito havia se perdido,
em ter apenas o nome rei, escreve sobre o ombro da mulher da limpeza o
cartdo de doaggo: “entrega ao portador um barco, ndo precisa ser grande,
mas que navegue bem e seja seguro, nao quero ter remorsos na consciéncia
se as coisas lhe correrem mal” (SARAMAGO, 1998, p.4). Define a
doagdo. Consciéncia ou um passar de responsabilidade? Um possivel
(re)velar da ambiguidade humana.

Diante dessa realidade tdo presente no presente, a ambiguidade
humana, o pedido do pretenso navegador faz perceber aos olhos-

58 Conforme verbete do diciondrio de Francisco S. Borba (2004), Adjetivo 1. do (s) Germe:
germinal; 2. Relativo a reprodugdo dos seres vivos; células germinais humanas; 3. Relativo
a germinagdo: um movimento potente e germinal; 4. Basico. Fundamental (BORBA, 2004,
p. 676).
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consciéncia da mulher da limpeza, que o olhara com cara de caso, que a
pretensdo absolutista do rei despojou o povo, denotando perdas consigo e
com os outros, revelou sua nudez, motivo da cegueira diante da ilha
desconhecida, consequentemente, a perda de acesso a arvore da vida, ou
seja, essa potencialidade do humano em colocar-se sempre a procura do
desconhecido, um navegar imerso na experiéncia (RECH, 1998) da busca
infinita de si, do tempo e do espago; morfemas sempre em metamorfose.

Antes mesmo que o homem levantasse a cabega denotando que
iria agradecer a dadiva, o rei desaparecera em sua inoperancia
fantasmagorica de sua condigdo humana. De prontiddo, encontrara, tdo
somente, a mulher da limpeza “a olhar para ele com cara de caso”
(SARAMAGO, 1998, p.5). Uma cumplicidade construida no amago de
sua existencialidade, afinal, mais do que abrir portas e fecha-las, seu olhar
de caso representava a propria crenca de abertura necessaria ao navegador.
Uma anti-Eva. Aquela que fizera o caminho inverso incluiu, incluindo-se,
incluindo-o; sai da caverna enganadora, dominio da serpente rei; liberta-
se da aldraba de bronze a que estivera presa por tempos lacunais, um
circulo vicioso de manutenc¢do do poder, e nunca de transformagio, para
seguir o navegador em seu itinerario rumo a Arca danova alianca a procura
do tesouro perdido: novos céus e nova terra.

Convicta do chamado interior que recebera, por presenciar
tamanha revelagdo, a mulher da limpeza emerge-se do “reino” submerso
em diltvio humano. Por isso, vale ressaltar que a ilha desconhecida torna-
se para ela uma imagem que representa uma espécie de intermediario entre
um inconsciente ndo manifesto e uma tomada de consciéncia ativa, “chave
que da acesso ao aposento mais secreto e mais recalcado do psiquismo”
(DURAND, 2010, p.36), dai, o seu ressignificar de vida ao colocar-se
nessa procura da nova terra onde corre leite e mel (Gn, 12:1-3).

Assim, nota-se que o sistema de crenga personificado no homem
pedinte e o explicitar do lugar-desejo almejado revelam as estruturas
plurais e irredutiveis articuladas pelo imaginario humano. Nesse sentido,
o desejo fundante em encontrar a Ilha desconhecida, conduzindo-o a pedir
um barco, ou o simples deslocar fincando os pés e/ou deitando-se como
“corpo insepulto™, na porta das petigdes € sua determinagdo tranquila

59 Referéncia a Antigona de Séfocles. “com Antigona nos deparamos com uma figura que
transforma o escidndalo de sua agdo, [...], numa possibilidade infalivel de apontar as
fragilidades da tirania como representagdo do poder publico” (GARBERO, 2017, p. 3).
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denotam atos heroicos, misticos e disseminadores, classes que gravitam ao
redor dos processos matriarcais do “separar, incluir e dramatizar”
(DURAND, 2010, p.40).

Em sua performance o homem explicita uma nova otica
relacional, maior-menor/menor-maior, revelando discernimento quanto ao
uso da Palavra; traz para dentro de sua crenga outros olhares, atitude, a
exemplo, o coro dos vizinhos ¢ de outros pedintes que estavam nas
imediagdes da porta das peticdes, bem como a sinergia da mulher da
limpeza que com extrema firmeza, ao presenciar o desfecho do verbo e seu
objeto, desabita a casa das tantas portas inoperantes e encarna no sonho da
ilha desconhecida, assim, ao ouvir a aldraba chamando-a, “deu a volta e
saiu com o balde e a vassoura por outra porta, a das decisdes, que ¢é raro
ser usada, mas quando ¢, ¢€” (SARAMAGO, 1998, p.5).

Para além da indubitavel certeza, a mulher da limpeza se arma
como uma amazona, porta consigo nesse deslocar o balde e a vassoura,
metaforicamente, escudo e espada, a espera do por vir, visto que desde o
primeiro contato com o homem pedinte, se fez interiormente protetora da
concretude do sonho com gestos construtivos de reflexos posturais. Uma
premonic¢ao do devir humano.

[Quando a mulher] entrou no barco, duas coisas lhe valeram ai, a
vassoura do paldcio e a prevengdo contra as gaivotas, ainda ndo tinha
acabado de atravessar a prancha que ligava a amurada ao cais e ja as
malvadas estavam a precipitar-se sobre ela aos guinchos, furiosas, de goela
aberta, como se ali mesmo a quisessem devorar. Nao sabiam com quem se
metiam. A mulher da limpeza pousou o balde, meteu as chaves no seio,
firmou bem os pés na prancha, e, redemoinhando a vassoura como se fosse
um espaddo dos antigos, fez debandar o bando assassino (SARAMAGO,
1998, p.7).

Assim, ao sair da porta das peticdes atravessando a porta das
decisdes assumiu o plano da subversividade rompendo com o poder
dominante. Sua vassoura-espada no decorrer da narrativa pouco a pouco
corporifica sinais de poténcia e de pureza, visto que a espada ¢ um simbolo
mitico apolineo  uma luminosidade requerida quando do desbravar do
mar. Arma-se para a grande cruzada mar adentro, mar afora no
enfrentamento dos monstros a se (re)velar. Nessa perspectiva Gilbert
Durand reverbera:

Figurar um mal, representar um perigo, simbolizar uma angustia ¢ ja,
através do assenhoreamento pelo cogito, domina-los. Qualquer epifania de
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um perigo a representa¢do minimiza-o, ¢ mais ainda quando se trata de uma
epifania simbolica. Imaginar o tempo sob uma face tenebrosa € ja submeté-
la a uma possibilidade de exorcismo pelas imagens da luz. A imaginagio
atrai o tempo ao terreno onde podera vencé-lo com facilidade. (DURAND,
2002, p.123).

Abrir a porta das decisdes e atravessa-la sentenciou o fim do
continuismo vivenciado pela mulher da limpeza em abrir ¢ fechar a porta
das peti¢des, submetimento histérico, ideologicamente justificado, que a
condicionou como o sexo fragil, aquela que caiu e seduziu o homem, ao
comer o fruto e entregar ao homem, principio do mal, “estaras sob o poder
do teu marido e ele te dominara” (Gn. 3: 16). Segundo a personagem
feminina “as portas que realmente queria ja foram abertas”
(SARAMAGO, 1998, p.6); seu desejo mais profundo era limpar barcos.
Esse principio dindmico da personagem feminina é pedra de toque na
escrita do “Conto da ilha desconhecida” e o feminino sagrado, pois, de
acordo com Muraro e Boff (2002), o relato do pecado original, representa
a releitura patriarcal do relato originario matriarcal uma espécie de
processo de culpabilizacdo das mulheres no esfor¢o de arrebatar-lhes o
poder e Seria consolidar o dominio patriarcal. Os ritos e simbolos sagrados
do matriarcado sdo diabolizados e retroprojetados as origens na forma de
um relato primordial com a intencdo de apagar totalmente os tragos do
relato feminino anterior. Isso foi feito com tal sucesso, que até os dias de
hoje nos perguntamos se efetivamente existiram as deusas-maes e uma
fase matriarcal da humanidade (MURARO, BOFF, 2002, p. 95).

Esse romper de estruturas que ha muito a impedia a humanidade
de olhar, ver e reparar o passado, presente e o futuro, € a concretizagdo de
um profundo embate existencial que parece apontar para um principio
rizomatico de imagens que se interpenetram atravessando a mulher da
limpeza em um estimulante jogo de novas ideias e ideais. Rememora-se,
com isso, um dito ancestral da criagdo: “viu que tudo era muito bom” (Gn.
1,31). Uma via lirica que se constitui como travessia na narrativa; um
caminho de expressdes, sendo, re-sendo, mudando (ALVES, 1985) e re-
criando invengdes subversivas contra as formas de enclaustro.

O relato atual do pecado original representa a releitura patriarcal
do relato origindrio matriarcal. Seria uma espécie de processo de
culpabilizagdo das mulheres no esforco de arrebatar-lhes o poder e
consolidar o dominio patriarcal.
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Esse entregar-se ao sonho desconhecido, matriz e motriz da
humanidade perdida, servira para reparar que era hora de parar de ver o
espago das portas, casa do rei, como uma maquina perfeita de medir o
tempo. L4 o todo ndo era igual e, desde a sua constituigao ideoldgica, seus
moradores ndo realizavam sincronicamente as mesmas coisas nos mesmos
momentos, visto que era um Eden aparente.

A mulher da limpeza, ao romper com a porta das petigdes e
atravessar a das decisdes, mesmo que um jogo metaforico, denota a
viabilidade em conseguir um novo pensar — experienciar humano e, assim,
modificar em si mesma o quadro fantasmagorico promotor do enclaustro
que, pouco a pouco, se enlarguecia naquele espago dito de todos, mas
posse de uns. Visto que estes ultimos, ludibriaram desmoronando as
possiveis portas da liberdade que foram sonhadas quando no principio s6
havia o Verbo em sua inteireza de sacralidade: mentor do equilibrio entre
o homem, a sociedade e o universo, substantivando a todos € o todo
(in)existente.

3. Um contar regressivo de ascendéncia humana...

Diz a Palavra, no Livro do Genesis, que no sétimo dia, tltimo dia
da criagdo, o Senhor descansou, visto que o universo havia se constituido,
e ele observara que “tudo era muito bom™! (Gn, 1).

No conto da ilha desconhecida, diz Saramago que um homem
“deitou-se ao comprido no limiar da porta das peti¢des da casa do rei”
(SARAMAGO, 1998, p.1). Um deitar que em esséncia ndo revela
descanso, mas um desconcertante ato germinal, principio de uma nova
criagdo/criatura. Mais do que um deitar, fez-se descida. Um repousar
estruturador-estruturante para sentir-se proximo as entranhas da mae terra
e, assim, explodir em broto, flor e fruto em sua itinerancia a procura do
desconhecido. Um processo de aglutinacdo de elementos misticos,
maternais e de encaixe, alimentos necessarios ao encontro da humanidade
perdida. Este € o principio da narrativa.

Se na narrativa do Génesis tudo estava em seu lugar, no conto da
ilha, os lugares haviam sido penetrados pela auséncia de lugar. Espagos
fantasmagoéricos assombravam com sua nevoa de ilusdes e aparéncia
corrompendo as retinas da consciéncia humana. Era preciso que um sonho
revelasse a possibilidade de um enfrentamento entre grandes e pequenos e
a consecutiva vitéria do poder minoritario pela astucia e crenca de que

r

“navegar € preciso” € perigo.
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O fascinio e o perigo em avangar em aguas oceanicas, espelhos
de desdobramento de imagens do eu e simbolo do duplicado (DURAND,
2002) sao, simultaneamente, veneno ¢ remédio ao navegador, mas ¢
justamente no discernimento desses elementos que se encontra a redengao
necessaria ao ideal da nova criatura/criagdo/criador. Sem discernimento é
grande o perigo em ficar-se preso ao ter e esquecer-se de que ha na solidao
sonhada uma solidariedade compartilhada. Entender que ha sempre
alguém a espreitar sonhos. Nao, tdo somente, como ameaca destrutiva, mas
como a terra que anseia pela semente que caira em suas entranhas,
explodindo-se em vida crescente ou, sonoramente, como 0 corrego que,
em sua singeleza, vai deslizando mansamente ao encontro com o grande
mar — uma regularidade singular da esséncia presente em toda criagéo.

Diz Dom Helder Camara (1909-1999), religioso pernambucano
que vivera a muitas experiéncias em deslocar e deslocar-se com seu
discurso catequético libertador: “Néo, ndo pares! E graca divina comegar
bem. Graga maior persistir na caminhada certa, manter o ritmo... Mas a
graca das gracas ¢ ndo desistir, podendo ou ndo, caindo, embora aos
pedacos, chegar até o fim” (CAMARA, 2018). Contudo, se ndo ha abertura
dos sonhadores, estes podem deixar por passar o elo de cumplicidade
tecida do mesmo sonhar a revelia do conhecimento. Na obra “O conto da
ilha desconhecida” € revelado que “¢ deste modo que o destino costuma
comportar-se conosco, ja estd mesmo atras de nos, ja estendeu a mao para
tocar-nos o ombro, ¢ n6s ainda vamos a murmurar” (SARAMAGO, 1998,
p-5). Por isso, no futuro dessa narrativa, quando a noite invade o barco e
ao azulado das aguas do mar, a mulher da limpeza ndo perde o seu
proposito e se faz presenca-presente ao lado do homem.

Desse modo, ao ver o homem pedinte deitar-se no limiar da porta
das peti¢oes, e a mulher da limpeza ao sair pela porta das decisdes,
percebe-se que ambos embarcaram em um navegar de cumplicidade
humano-existencial;, um remar divergente do habitual societario, em que
as fichas simbolicas estdo em (des)uso por uns poucos (GIDDENS, 1991),
por isso, ¢ tecido e tessitura da nova vida sonhada a bordo de uma
consciéncia que propicia um atar e desatar de nos; conduz a libertagido/
liberagdo do humano e corrige as miopias sociais, politicas e ideoldgicas
— “os caprichos humanos”.

Enquanto o homem deitava no limiar da porta das petigdes, sua
companheira estava sendo germinada para que no futuro, tdo presente, se
fizesse ventre de acolhida do s€émen esperanca carente de consciéncia fértil
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e, assim, ndo perdesse de vista o fio condutor da Palavra que, em si, se fez
verbo e a substantivou. Diz Monique Augras que “a palavra, em si, ja é
acdo. No pensamento logico, palavras servem apenas de intermediario. No
pensamento mitico as palavras sdo coisas. Uma simples palavra domina o
mundo” (AUGRAS, 1967, p. 10).

A profundidade do ato de deitar do homem que desejava um barco
revela o sono profundo que o homem na narrativa do Génesis sentiu
quando de sua costela se originava uma auxiliar que lhe fosse semelhante
(Gn, 2,20-21). Nesse constituir onirico, 0 homem pedinte e a mulher da
limpeza “tornam-se um para o outro a revelagdo do que cada um ¢&”
(STORNIOLO, 2007, p.17) protagonistas de uma nova unidade humana

societaria.

O fincar e sair de portas desses personagens potencializou as
grandes utopias, rememorando que os homens sdo donos, ndo sé das
ciéncias, mas de inumeras possibilidades em saber-fazer e fazer-saber,
germes da criagdo — novas criaturas. Isso, porque somos um mundo em
construcdo permanente. Desgastar o mundo é desgastar e desgostar de nds
mesmos, uma breve reflexdo da inopinada atitude onipotente do rei que
ndo consegue, sequer, imaginar um caminho oceanico que conduza a ilha
desconhecida.

Assim, a mulher da limpeza ao deixar o palacio e ir ao encontro
do navegador, mesmo que este “ndo tenha ainda sequer comecado a
recrutar os tripulantes, ja leva atrds de si a futura encarregada das
baldeagdes e outros asseios” (SARAMAGO, 1998, p.5), coloca-se a
diante, faz-se companheira, cumplice na/da jornada distanciando das
crostas pretensiosas do rei que ndo consegue olhar, ver e reparar. Em
siléncio ascuta o mais profundo de seu desejo humano, sua fertilidade
conscia desejosa de fecundidade libertaria, por isso, antecipa a escolha da
caravela sem mesmo revelar sua presenga e sua escolha ao Homem pedinte
e ao Capitdo que, a beira do Porto, dialogam a respeito da Ilha
desconhecida e do barco navegavel a navegar.

Impressiona o didlogo entre o propenso navegador e o capitio
real. Assim como o rei, o capitdo do rei questiona a atitude do propenso
navegador, visto que ndo se tratava de um marinheiro, ndo possuia carta
de navegacdo, consequentemente, ndo sabia navegar. Contudo, a firmeza
eloquente do homem que do principio se fez verbo e que ndo teme em ir a
busca da ilha desconhecida, predica: quanto ao navegar, “aprenderei no
mar” (SARAMAGO, 1998, p.6). Por isso, diz com estrema seguranca:
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“da-me antes um barco que eu respeite e que possa respeitar-me a mim”
(Idem, p. 6). E, descortinando a cegueira do Capitdo do rei, sentencia-o:
“¢ estranho que tu, sendo homem do mar, me digas isso, que ja ndo ha ilhas
desconhecidas” (Idem, p.6). Magistralmente, rememora um ato
experiencial, também curtido por aqueles que se permitem langar a
aventura do desconhecido, tornando-se pergunta-resposta de si mesmos.
Deflagra um golpe certeiro na auséncia de farois no porto-consciéncia dos
navegadores reais, “homem da terra sou eu, e ndo ignoro que todas as ilhas,
mesmo as conhecidas, sdo desconhecidas enquanto ndo desembarcarmos
nelas” (Idem, p.6). A cada sentido e sentenga proferidos pelo navegador,
mais cumplicidade este adquire da mulher da limpeza; uma desconhecida
que se fez conhecer em pensamento e atos.

O porto, o didlogo ¢ o admirar do barco fizeram o ultimo
(des)casular da mulher da limpeza que, tirando o véu de sua auséncia, tdo
presente, proclama a escolha que havia feito uma caravela. Embarcagao
que os conduziria a Ilha desconhecida: “é o meu barco, ¢ o meu barco”
(SARAMAGO, 1998, p.6). Nao um meu “egoistico” e, sim, um meu
pluralistico — simbiose do eterno verbo flexionado na primeira pessoa do
plural.

Nio apenas um barco, cognato que generaliza. Uma Cara-vela.
Duas raizes imprescindiveis nessa interseccdo humana. Um buscar
identitario pautado na liberdade do singrar mar afora os mares adentro.
Velas que no imaginario ambientam asas que conduzem ao luminoso
existencial necessarias para dominar o mar, o mundo, o universo, uma
grande tarefa descrita no Génesis (Gn 1: 28); diz o dito popular “nas asas
da imaginacdo todas as coisas se tornam possiveis”. Diz o conto que “as
velas sdo os musculos do barco, basta ver como incham quando se
esfor¢am, mas, e isso mesmo sucede aos musculos, se ndo se lhes da uso
regularmente, abrandam, amolecem, perdem nervos das velas”
(SARAMAGQO, 1998, p.7).

Homem e mulher, Cara-vela em transformacdo continua a
navegar no infinito das transformag¢des em busca do transcendental,
dominando e dominando-se. Um contemplar do alto, fecundo de
soberania, ausente da tirania em ter; simples-mente ser. Construto de
posturas ascencionais. E assim, olhar, ver e reparar o abissal marinho no
caminho rumo a ilha desconhecida. Um exercicio constante para
manutenc¢do do humanizar-se.
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Ao fincar os pés na Caravela, a mulher com olhar e visao de lupa,
associados ao esquema da elevac@o e aos ideais da transcendéncia, com
retiddo moral (DURAND, 2002) percebe com nitidez “a arte de
marinharia” (SARAMAGO, 1998, p.7), colocando em confronto a
luminosidade de uma consciéncia crente no impossivel e a caravela
ressequida e abandonada pela descrenca evocando a imagem do heroi solar
(DURAND, 2002), enquanto o homem sai a procura da tripulagdo que
acaba por ndo encontrar, visto que estes disseram ao homem, a exemplo
dorei e do capitdo dorei, que “ja ndo ha ilhas desconhecidas, e que, mesmo
que as houvesse, ndo iriam eles tirar-se do sossego dos seus lares e da boa
vida dos barcos de carreira para se meterem em aventuras oceanicas, a
procura do impossivel” (SARAMAGO, 1998, p.8). Bem dizem tedricos de
plantdo que cabega pensa onde os pés estdo fincados. Quao profundas sdo
as presas da serpente que com sua calda traz para si a todos, envenenando-
os com seu mundo de ilusdes e desesperanga, provocando profundas
cegueiras de consciéncia.

Mas a tripulagdo necessaria estava completa: o homem navegador
e a mulher da limpeza, constituidos imagem e semelhanca do outro.
Mesmo que uma loucura, a mulher ndo teme em assumir tdo grande
desafio. Isto porque, a sinergia entre as personagens explicita um copular
de sonhos. Arriscam na aventura de ir ao encontro da ilha desconhecida.
Dialogam com a arte de filosofar, fazem vir as claras o pensamento por
vezes “adormecido, entorpecido, entropico”. Assim, diz o homem
navegador que, mesmo tendo outros oficios, quer encontrar a ilha
desconhecida para saber quem o é quando nela fincar os seus pés, pois
segundo o personagem ‘“se ndo sais de ti, ndo chegas a saber quem ¢és”
(SARAMAGO, 1998, p.8).

Nesse confluir de ideias e ideais rememora a mulher da limpeza
um dito do filésofo do rei, “todo homem ¢é uma ilha” (SARAMAGO, 1998,
p-8). Mas habituada a ser apenas a mulher da limpeza, do coser, ndo se
imaginara nessa aventura magistral do langar-se para fora, imergindo-se
para dentro; de certo, o filosofo com suas filosofias ndo se entregava a arte
de filosofar: olhar, ver e reparar a si e o mundo a sua volta, por isso, temia
em mergulhar no grande mar, espelho da duplicidade, a procura da ilha
desconhecida. Da intimidade dialégica entre os personagens explicita a
ideia de que “é necessario sair da ilha para ver a ilha, que ndo nos vemos
se ndo nos saimos de nds proprios” (Idem, 8). A mulher fértil e conscia
da viagem faz o homem conhecer a caravela, diz que € necessario conhecer
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por dentro o que se conhece por fora, descer na profundidade do bem
conquistado para saber melhor fazer uso da arte de marinhar.

\

A noite chega a caravela, invade a proa e convida os dois
tripulantes a descerem a escada secreta rumo ao desconhecido. A mulher
se faz mentora nessa jornada para que o homem navegador nao confunda
a descida com queda, isso porque a auséncia de uma tripulagdo e das mil
coisas necessarias a abastecer a viagem e a auséncia, também, de
discernimento poderia levar a uma inopinada conclusdo. Eis que a mulher
em sua imponéncia partilhada conduz o navegador a uma entrega visceral
em busca do primeiro desejo: ir ao encontro da ilha desconhecida. Outrora
saira pela porta das decisdes e ndo tornaria a passar por ela. Esse descer
coloca em evidencia o papel das cores noturnas, seus matizes motores de
multiplas interpretacdes e seus sons que de melodias transformam-se em
ruidos (DURAND, 2002). Em contrapartida, aproveitando-se da dimensao
terapéutica do esverdeado da noite convidam-se a dormirem. Deitam-se
sob a luminosidade lunar, medida do tempo e do eterno retorno a
humanidade perdida. Surge dai, a triunfal transformacdo da Cara-vela.
Mulher e Homem, do sono—sonho, protagonizando uma nova criagéo-
criatura-criadores. E, interseccionados barco-Ilha-Eden penetram na
profundidade do sonhar tornando-se para os tripulantes ossos se seus
0ssos, carnes de suas carnes, € nestes, um para o outro um s6 habitar, um
s6 corpo em coordenadas que ndo se encontram em meridianos e paralelos
e, sim, na mente humana.

Nesse copular, homem e mulher se constituiram caminho e
caminhada ao descerrarem uma nova realidade: um novo mundo € possivel
e, no Eden da existéncia humana re-criado “viram que tudo era muito
bom!” (Gn 1,31). E, assim, “a Ilha Desconhecida fez-se enfim ao mar, a
procura de si mesma” (SARAMAGO, 1998, p.12), revelando que o
humano é um eterno encontro consigo a procura do outro.

4. Algumas consideracies

“O Conto a procura da ilha desconhecida” tece um génesis de
sentidos e sentencas a vida. Assim, adentrar o universo simbolico, sua
extensdo e intencdo, € por vezes dominar os saberes do rito de passagem a
aquisi¢do do poder em seu jogo inter-ativo de multiplos signos, de modo
a se perceber as dualidades tdo intrinsecas, furto e fruto a vida. Alfa e

209



Religido, Lingua e Literatura

Omega. Morte e vida. Tudo tdo proximo e distante a depender da dimensao
verbo-iconica do imaginario e a sua logica na/da dinamica intratextual.

O dialogo estabelecido, mesmo que, ndo tenha exaurido a vasta
complexidade das obras procurou “ndo so6 através daquele articulado com
sua significagdo, mas aquele que ¢ capaz de libertar da ingenuidade pesada
e séria dos fisicos ‘racionalistas’e, simultaneamente, despojar-se a si
mesmo na relagao a si e no saber de si (DERRIDA, 2005, p.12), posto que
em grande parte as obras de fic¢do importantes comunicam uma ou mais
"mensagens", que sdo transmitidas pelo texto mas ndo estdo no texto
(NOVA, 2000).

O conto da ilha desconhecida trata-se, entre muitos outros
significados dominados pela logica da similaridade, do despir humano,
marca incontestavel de Saramago, seja no construto das personagens, seja
nos espacos materializados, indicativos consignados de papéis sociais e
suas representagdes. Ndo obstante, o Livro do Génesis, como primeira
parte da Lei que orientava o povo no processo de libertagdo, também,
revela o divino que cria e organiza tudo em favor da vida, e, no construto
do paraiso, projeta a esperanca de um mundo novo e justo, um despir da
humanidade em processos de construc@o societaria. Isto posto, sobressai
na transversalidade das obras, o poder criador, como génesis da agdo
humana e o seu devir.

A narrativa de Saramago define magistralmente a
intelectualidade do sentir, tornando-a capaz de transmitir plenamente o seu
fingimento verossimil, capaz de desnudar os corpos que agonizam por
liberdade para usufruirem dos frutos e saberes potencializadores de
desejos-sonhos reprimidos pelo absolutismo patriarcal que usurpou a
consciéncia para o encontro das diferengas: feminino-masculino. E,
portanto, costura o ato da representacdo humana; um elo que abre espago
para o que ndo ¢ “um”, por assim dizer, permitindo aos sujeitos envolvidos
um movimentar de sentidos ditos e entreditos ao encontro de si,
descortinando os melindres e meandros, tensdes da natureza humana. Cada
gesto, posi¢do, olhares e jogos de cena direcionados vdo corroborando o
movimentar astucioso da capacidade humana em adquirir, aferir e
construir um mundo como proje¢ao do corpo na emergéncia de um novo
paradigma civilizacional.

O reverberar do siléncio e enclaustro societario, metamorfoseado
nos corpos insepultos do feminino-masculino nessa andlise interpelam em
seu “siléncio mimético” o leitor a “reparar” a desconstrucao, construcao e
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reconstrugdo dos (des)caminhos realizados no tempo, que embora
ficcional, “aponta enquanto portador de simbolos para um mundo
histoérico-social” (CHIAPPINI, 1997, p135).

A narrativa do Conto da ilha desconhecida, como um desenrolar
continuo e multiplo evita a univocidade, considerando a categoria plastica
do imaginario, destinada a fazer ponte com a realidade, sem perder de vista
sua carga poética, de modo que a estética intercambia a complexidade
historica, cultural e politica e a analise da mesma em dialogo com outras
obras. Uma visdo cosmogodnica de homem, sociedade ¢ de mundo, uma
“forca vital, vapor do corpo, liquidez carnal e espiritual, no qual toda
atividade repousa, se espalha no mundo ao qual da a vida” (ZUMTHOR,
2010, p. 66). Isso porque, o narrar ndo € um conto do “era uma vez”,
energia teceld que fia de forma operante a tessitura da vida. Nao fragmenta.
Encarna em todo ser. Dai, ser a palavra dita, elemento sacro — uma
coordenada ndo apenas historica-geografica-religiosa, e sim, humana-
literaria, pois um ser de palavra € guardido de si, de toda linhagem que em
torno de si se fez e se faz génesis continuo da humanidade em construgao
a procura de si, outrem.
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QUINCAS BERRO D'AGUA:
EXU, MARUJO, PADILHA, POMBAGIRA®

Gildeci de Oliveira Leite®

RESUMO

Entre as diversas obras de Amado vinculadas a mitologia afro-brasileira, tem-se “A morte
¢ a morte de Quincas Berro D’ Agua”, objeto deste artigo, conforme se segue. Como escritor
e Oba ‘ministro’ de Xangd, do I1€ Axé Opo Afonja, importante terreiro de candomblé da
ortodoxia nagd da Bahia, Jorge Amado cumpriu sua fungido de defesa e difusdo da cultura
afro-brasileira. O método comparado traz a luz aspectos de mitos afro-brasileiros (Exu,
Marujo, Padilha e Pombagira) na construgido de alguns personagens da novela, tais como o
protagonista, sua companheira Quitéria e suas amigas. Esse exercicio comparativo comprova
que, na constru¢do de seus enredos, o ministro de Xango utiliza arquétipos ortodoxos e ndo
ortodoxos da afro-brasilidade, apesar de sua filiagdo a ortodoxia Afonja.

Palavras-chave: Quincas Berro D'Agua, Exu,
Marujo, Padilha, Pombagira.

ABSTRACT

Among Amado's various works related to Afro-Brazilian mythology, there is “The death
and death of Quincas Berro d’Agua”, this paper object as follows. As a writer and Xango’s
Oba ‘minister’ at I1¢ Axé Opd Afonja, an important Candomblé temple belonged to Yoruba
religious orthodoxy in Bahia, Jorge Amado fulfilled his role of defending and spreading Afro-
Brazilian culture. Comparative method reveals the presence of Afro-Brazilian myths (Exu,
Marujo, Padilha and Pombagira) in the construction of some characters pf the novelette, like
the protagonist, his partner, Quitéria, and her friends. This comparative exercise proves that,
for constructing his plots, the Xango’s minister uses orthodox and unorthodox Afro-Brazilian
archetypes, despite of his affiliation to the Afonja orthodoxy.

1. Introducdo

A narrativa amadiana A morte e a morte de Quincas Berro
D’Agua (2008) trata das mortes de Joaquim Soares da Cunha, um
exemplar funcionario publico, que, cansado da hipocrisia e do controle

0 Este texto ¢ resultado do projeto de pesquisa “Xangd conhecimento nagd na Bahia: uma
experiéncia Afonja” financiado pelo Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnologico — CNPq.

61 Professor de Literatura Brasileira e Baiana da Universidade do Estado da Bahia (UNEB).
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familiar, orquestrados por sua esposa, resolveu decretar a propria morte ou
sua primeira ressurreicdo. Para quem ja leu a obra em analise, ouviu falar
ou resolveu dar-se por satisfeito em assistir a uma de suas adaptacdes
audiovisuais, pode contabilizar as mortes de Quincas em trés. A primeira
“[...] morte sendo fisica pelo menos moral [...] somando um total de trés,
fazendo de Quincas um recordista da morte, um campedo de falecimento”
(AMADO, 2008, p.15), deu-se ao despertar do pacato funcionario publico
para a liberdade da vida. Se, para o narrador da obra, sdo trés as mortes de
Quincas ou de Joaquim Soares da Cunha, a autonomia da critica literaria
prefere converter a morte em vida, mostrar o que a propria obra possibilita.
Sdo quantas as vidas ou as faces de Quincas para nos proporcionar a
existéncia da famosa narrativa? Sdo quantos os arquétipos preexistentes a
Quincas?

O nascimento de qualquer personagem, ficcional ou ndo, indica o
evidente inicio da jornada da vida, acontecimentos lidos a partir das mais
diversas interpretagdes do leitor, daquele que 1€ a vida do outro ou a
propria vida. Tratando-se de arte da escrita, a teoria literaria, os estudos
comparativos e culturais possuem vastas discussoes para explicar o poder
do leitor em criar terceiras margens, portanto interpretacoes diversas
daquelas ja previstas ou leituras que corroboram com leituras anteriores.
No posfacio da obra em analise, Affonso Romano de Sant’anna (2008)
afirma ser a verdadeira origem do companheiro de Quitéria do Olho
Arregalado o estado do Ceara. Sant"anna (2008) fala da confissao do autor,
quando recebia o titulo de Doutor Honoris Causa da Universidade Federal
do Ceara (UFC), em 1981, durante o seminario sobre o romance de 30.

No mesmo ano, 1981, em entrevista ao Jornal de Letras, Artes e
Ideias®® (JLAI), publicagio lisboeta, ao ser perguntado sobre como lhe
nasce uma ideia de um romance, o escritor baiano revela a dupla origem
extraliteraria do multifacetado Quincas.

A ideia nasce das maneiras mais diversas: de uma figura, de um caso, de
uma frase, de um incidente, de uma noticia de jornal e assim por diante.
Por exemplo, a ideia de “Quincas Berro D’ Agua” resultou de dois fatos dos
quais tomei conhecimento numa viagem a Pernambuco e Ceara.

No Ceard, varios amigos meus, dados a boemia, contaram-me o caso
ocorrido, num bairro popular de Fortaleza, quando da morte de um famoso

62 A partir deste pode referir-se ao Jornal de Letras, Artes e Ideias com a sigla JLAIL.
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boémio; os amigos que saiam com ele todas as noites para a farra, a cachaga
e as mulheres, vieram velar o corpo — com bebidas e anedotas. Na hora
habitual da ida para a zona, ja bébados, partiram levando o defunto para a
esbornia habitual. Foram presos na Praga do Ferreira.

Em Pernambuco, tendo ido almogar num restaurante de comida tipica,
propriedade de velha amiga minha, a quem ndo via ha alguns anos, notei,
sentado no escritorio, bebericando uma cervejola, um senhor de cinquenta
anos, ar respeitavel e tranquilo. Quem era? Contaram-me a historia:
cidaddo exemplar, dedicado funcionario publico, abandonara emprego e
familia para amigar-se com a dona do restaurante que o sustentava —
passava o dia pescando nas aguas do rio (o restaurante esta situado as
margens do Capibaribe) ou tragando sua cervejinha. Da reunido dos dois
fatos nasceu a histéria de “Quincas Berro D’Agua” para mostrar que o
homem ¢ senhor de seu destino sobre a terra, ele o pode construir (mesmo
depois da morte se contar com amigos leais, conforme demonstra Quincas)
(AMADO, 1981, p.22).

Se a tarefa da contagem das mortes levasse em consideragdo
possibilidades interpretativas a partir de leituras das informacdes
fornecidas por Amado no trecho citado do jornal, contar-se-iam mais
mortes, que as necessarias para as pretensdes deste texto. Com mais
aspiragdes extraliterarias, os caminhos de biografias dos Quincas cearense
e pernambucano poderiam ganhar for¢as na producdo de uma pesquisa,
como fez o académico José Helder de Souza a respeito do personagem
cearense, conforme traz a luz Sant’anna (2008, p. 98). Mas uma biografia
pretende conseguir a integralidade da vida de um outro, por isso, como
apontado em outros estudos, prefere-se fugir da “ [...] ilusdo biografica
com sua linearidade infalivel e [entender] o mundo e as anamneses com
seus fragmentos, com fragmentos de vida, pois nenhuma anamnese ¢é
completa e detentora de uma linearidade totalmente regular, quase exata”
(LEITE, 2017, p. 29).

A importancia da relagdo entre personagem do romance, enredo
e ideias comprovadas por Antonio Candido (1976) explica a necessidade
do entendimento dos passos de Quincas, protagonista, portanto, principal
responsavel pelos acontecimentos da obra. Sendo assim, e repetindo-se a
auséncia do desejo de calcular as diversas mortes dos personagens nio
ficcionais cearense e pernambucano, admite-se a hibridagdo com aspectos
do defunto da cidade de fortaleza e do bon vivant das margens do
Capibaribe. A junc¢io de fragmentos de dois seres humanos ganhou liga e
argamassa com aspectos do orixd Exu, da entidade Marujo, ladeados por
Padilhas e Pombagiras, estas presentes em outros personagens. Evidente
que ha caracteristicas dos personagens Protoquincas, que permitem a
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afirmac@o de anamneses perpendiculares “[...] aquelas que se cruzam, que
em alguns pontos, estabelecem cruzamentos, intersegdes, que geram
conteido a partir desses pontos em angulos de variadas dimensdes”
(LEITE, 2017, p. 28). O personagem cearense morreu fisiologicamente e
foi somado a outros para renascer em Quincas. J4 o pernambucano,
apreciador de uma boa “cervejola”, quando Jorge Amado teve noticia dele
ainda preservava vida terrena e serviu de matéria-prima, também para a
constru¢do de Quincas. Dois Protoquincas tiveram suas representagoes
somadas a Exu, a Marujo para originar o personagem amadiano.

Trata-se, neste momento, de Exu, Marujo, Pombagira ¢ Padilha
como personagens das narrativas primordiais afro-brasileiras, sejam elas
oriundas de candomblés tradicionais ou ndo, da umbanda e de outros
territorios afro-brasileiros. Evidente que, ao pensar em Exu e em Marujo,
fala-se de seus arquétipos unidos as caracteristicas dos personagens nao
ficcionais cearense e pernambucano. Contudo, pela cronologia das
personagens, os arquétipos dos orixds e de Marujo ndo podem ser
considerados como posteriores aos humanos; afinal, as narrativas
mitologicas antecedem a existéncia de diversos seres humanos, quando
ndo de todos. Para a composicao de Quincas, Exu e Marujo preexistem aos
personagens ndo ficcionais do Ceara e de Pernambuco. Os fragmentos de
anamneses indiretas, proporcionadas “[...] por outros documentos da
memoria cultural ou por entrevistas ja realizadas e publicadas por outros
pesquisadores e por jornalistas” (LEITE, 2017, p. 28) comprovam a
existéncia de caracteristicas do arquétipo de Exu nos personagens do Ceara
e de Pernambuco. Entdo, o ato de unir caracteristicas dos personagens das
terras de José de Alencar e de Gilberto Freyre € uma espécie de retorno as
origens, jun¢do de narrativas e pegas complementares de um revelador
jogo de buzios.

Nio ha, até o momento, fragmento anamnésico mais fidedigno do
que a entrevista do proprio autor da obra em questdo. Amado (1981)
informa que o cearense era um famoso boémio. O pernambucano tinha ar
respeitavel e apreciava uma ‘“cervejola”, gostava de pescar como um
Martim Pescador, de “tracar uma cerveja” a beira das aguas, ainda que os
Marujos e Martim Pescadores sejam dos mares e ndo dos rios. A
qualificada apreciacdo de prazeres mundanos e/ou exuziacos combinam
com a necessidade de demoli¢do do sacerdote do ideal ascético, propalada
por Nietzsche (1999). Embora seja uma forma de comunicar rupturas, a
informacdo de aparente preguica ¢ desconexa das caracteristicas das
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entidades citadas, trabalhadores vorazes e incansaveis. Entretanto, o poder
de quebrar tradi¢des, a possibilidade de construgdo, portanto de mudanca
de tradigdes e, principalmente, a capacidade de apontar novos caminhos a
serem abertos e abri-los, juntamente com o orixd Ogum®, sdo
caracteristicas arquetipicas de Exu. Tais caracteristicas, as vezes, também
sdo atribuidas a Marujo, confirmando semelhangas entre o orixa ¢ o
marinheiro. Exu é o senhor do destino. Ao assenhorar-se de seu destino,
como propde Jorge Amado na entrevista ao JLAI, o homem e, em especial,
o proprio Quincas Berro D’ Agua, apresentam a existéncia do obard, o Exu
rei do corpo (SANTOS, 1986), internalizado em todos os seres humanos.

Nao se sabe se os personagens extraliterarios nordestinos sdo
filhos do senhor das encruzilhadas. Com a ciéncia do fragmento amadiano,
¢ permitido afirmar que Exu é matéria constitutiva de a¢des do Quincas
cearense ¢ do Quincas pernambucano. Ambos os personagens nao
ficcionais sdo propulsores de mudangas de costumes, seja na errancia na
zona até a praca do Ferreira, seja na aposentadoria precoce as custas da
proprietaria de um bar. O fato narrativo de ser sustentado por uma mulher,
adequa-se as interpretagdes do Exu umbandistico e ndo tradicional, sem
que isso seja confundido com preguica, mas com relacdo de poder,
hierarquia. Os frutos dos trabalhos produzidos por exus, padilhas e
pombagiras podem ser gestados por eles, os exus, geralmente os lideres.

Para a vertente mais ortodoxa da mitologia afro-brasileira, todos
os seres humanos possuem seu Exu do corpo, seu Obard ou o rei de seu
proprio corpo, que s6 abandona o individuo por ocasido da morte fisica
(SANTOS, 1986). Tendo todos os seres humanos um Exu do corpo, um
Exu no corpo, isso garante, em algum momento, caracteristicas do orixa
ambivalente em todas as pessoas. A felicidade em aproveitar prazeres
carnais, a boa apreciacdo de prazeres de cama e de mesa aproxima os seres
humanos do mais humano dos orixas: Exu.

Associar Exu aos seres humanos, ou o inverso, pode garantir
algumas afirmagdes. Entre os fatores de humanidade em Exu pode-se
trazer a leitura o desejo de existir em plenitude e rejeitar a possibilidade da
morte, portanto, o fim. Em Mitologia dos Orixas, Prandi (2001, p. 65-66)
reproduz narrativa sobre o orix4 mensageiro, com a comentada batalha
com Jku ou morte, orixa que existe para proporcionar o equilibrio entre os
seres do orum, mundo espiritual, e do aié, mundo fisico. Na batalha com
Tku, por pouco o orixd mensageiro nao tivera fim. A plenitude da vida

63 Ogum ¢ irmdo mais velho de Exu.
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também se associa a felicidade, a alegria e aos desejos sexuais, terrenos,
sobre os quais Exu exerce patronato. Excetuando-se pouquissimos seres
humanos, a maioria absoluta prefere uma vida longa, saudavel, com
alegrias e realizacdes, inclusive sexuais. As caracteristicas citadas podem
ocupar o territério tanto das influéncias de Exu sobre todos os seres
humanos, afinal ele € obara e, em especial, sobre seus filhos espirituais.
Contudo, aspectos que ultrapassam as normas sociais vigentes e que
causam desconfortos coletivos podem ser facilmente associados a Exu.

Na reinvengao de tradigdes, o respeito a vida e as leis € garantido
como forma de assegurar a liberdade de ir e vir, a constante ocupagao das
ruas, espaco predileto do orixa senhor do azeite de dendé e orixa lodé ou
orixa de rua. Para a construgdo de novas normas podem, ndo raramente,
acontecer rupturas, nem sempre aceitaveis, porque se pode perder com as
cisoes. Ndo obstante, as rupturas, se bem observadas, sdo caminhos que se
bifurcam para a garantia da felicidade, pois Exu ¢é senhor das
encruzilhadas, possuidor do sim, do ndo e do talvez. A desconstrugdo
dionisiaca da infelicidade, denunciada por Nietzsche (1999), constitui uma
das grandes missoes de Exu, orixd que compreende o valor do trabalho e
da diversdo, da obrigacdo e do lazer. Diz-se dionisiaca para seguir o
vocabulo nietzschiano mas, em seu lugar, propde-se o uso da palavra
exuziaca, para dizer “que é de Exu”, ou elegbariana, pois elegbara significa
senhor do poder, um dos titulos de Exu.

Para além do desejo comum, a quase todos os seres humanos, de
viver em plenitude, os personagens do Ceara e de Pernambuco quebram
diversas regras da sociedade e resolvem subverter a ordem, afinal, ainda
que Exu seja o policial nagd ele também pode subverter a ordem. Exu é o
guardido das tradi¢des e pode reinventa-las. Em relagdo a Quincas, ¢é
encontrada mais uma resposta para afirmar ser Exu também o numero um
da génese constitutiva de Joaquim Soares da Cunha, filho de dona
Madalena, apesar da inexistente afirma¢do do narrador.

A posigdo primeira de Exu na genética do liberto esposo de dona
Otacilia harmoniza-se com o nome da genitora de Joaquim: Madalena.
Joaquim Soares da Cunha nasceu de Madalena, nome de famosa
personagem biblica, como lembra Sant’anna (1983, p. 58). Se seria ou ndo
dona Madalena responsével por atribuir a Quincas o titulo de “[...] filho da
puta, como alguns de seus familiares queriam” ndo se sabe, contudo era
“[...] fato que ele levava a vida na putaria” SANT ANNA, 1983, p.58).
Sem ser biblico, muito menos afro-brasileiro, sincretizada com o
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cristianismo serd a justificativa para a importancia do nome de Madalena
consolidar leituras favoraveis a existéncia de Exu na genética arquetipica
de Quincas. Apesar do aspecto ndo ter sido explorado pelo conceituado
critico Affonso Romano de Sant’anna (1983), sua alusio a “putaria”,
lembra narrativas a respeito das brasileiras Padilhas ¢ Pombagiras, que
logo serdo comentadas. Aproveitando a breve discussdo de fragmento da
genealogia de Quincas, informa-se que

Madalena, neta de comandante de barco, era maritimo desde seu bisavo,
e se lhe entregassem aquele saveiro seria capaz de conduzi-lo mar afora,
ndo para Maragogipe ou Cachoeira, ali pertinho, e sim para as distantes
costas da Africa, apesar de jamais ter navegado (AMADO, 2008, p. 48-49).

Para estudiosos de religides afro-brasileiras, as informagdes
acendem mais pistas de mitos afro-brasileiros na constitui¢ao de Quincas.
Chamado diversas vezes de “velho marinheiro”, o link imediato ¢é feito
com significagdes de uma das entidades mais representativas de casas de
candomblés menos ortodoxos e de umbandas. Quando se pergunta a
diversas autoridades de candomblés da Bahia e da umbanda quem ¢é
Marujo, ora se diz que ¢ um caboclo, ora um Exu, ora uma entidade metade
caboclo metade Exu, ou Marujo é Marujo, evitando mais explicacdes.
Mesmo os que dizem que Marujo é um Caboclo, admitem a possibilidade
de ele ndo ser um indio e confirmam o aspecto festivo, alegre, mulherengo,
beberrao da simpatica e poderosa entidade. Acredita-se que a denominagao
de Marujo como um caboclo deve-se muito mais ao fato de seu
aparecimento, sua incorporacdo durante as festas dos indios. Ha também,
dentro das diversidades de tradi¢des de candomblés da Bahia, pessoas que
recebem o Marujo ou o Martim Pescador, quase sempre em momentos
posteriores ou anteriores as incorporagdes dos caboclos, com os quais
dividem datas festivas e comemoragoes. Ainda ha quem ndo receba
caboclos, e sim o seu Marujo ou o seu Martim Pescador em substituigdo
aos caboclos, mais um motivo para inserir Marujo e Martim Pescador na
categoria de caboclos, pois quem garante que, em vida, um ou outro ndo
tenha sido um indio ou tenha ascendéncia indigena? Quanto a Quincas,
sabe-se pelo narrador que ele tinha diversos ancestrais marujos ou
marinheiros, portanto eguns, espiritos, especificamente de marujos.

O marinheiro Quincas possui caracteristicas de Marujo. Antes ¢
preciso, rapidamente, explicar que ¢ uma entidade metade caboclo metade
Exu, que possui caracteristicas dos protobrasileiros amerindios e dos exus
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africanos e abrasileirados, somadas a diversas caracteristicas de humanos
desencarnados. Entende-se ser desnecessario, para os limites deste texto,
aprofundar-se em defini¢des sobre caboclos e entidades denominadas
metade caboclos, metade exus, atendo-se ao fato de Marujo ser Marujo,
mesmo tendo os Marujos caracteristicas similares aos Exus. Por sua vez,
ser metade caboclo, metade Exu, compreende-se que coabitam as duas
energias, os dois conjuntos de significagdes em um so6 ser: aspectos de
indio com formagao catolica e de Exu em suas faces nago e brasileira.

Entre as semelhangas de Marujo e Exu pode ser incluido o uso de
uma linguagem menos policiada, mais proxima do coloquial,
despreocupado com pudores linguisticos. Marujo, geralmente, apresenta-
se como um bébado, mostrando o corpo cambaleante, aparentando
provavel queda, sem deixar-se cair. Nos momentos finais da trama, ja no
saveiro de Mestre Manuel, em meio a turbuléncia da tempestade, s “T...]
a luz do cachimbo de Mestre Manuel persistia, e a figura de Quincas, de
pé, cercado pela tempestade, impassivel e majestoso, o velho marinheiro”
(AMADO, 2008, p. 90). Apesar da embriaguez, assim como Marujo,
Quincas ndo perde o controle de si. Os tropecos e os cambaleares de
Marujo e de Quincas lembram os passos gingados da capoeira a entontecer
os adversarios, que procuram logicas fisicas em habeis mentes, bragos e
pernas negras e/ou enegrecidas. Quanto as manifestacdes de Exu,
inexistem, até onde se tem observado, cenas de desequilibrio corporal.
Nominado “velho marinheiro”, portanto um Marujo, Quincas-Exu-Marujo
teve bisavo, trisavo, tataravo e pentavé marujos, “[..] sua mae Madalena,
neta de comandante de barco, era maritimo desde seu bisavo” (AMADO,
2008, p. 48). Mas Quincas também é um morto, um morto-vivo com agdes
de gente viva, tal um espirito a mover sua matéria. Entre fiéis de
candomblés da Bahia ¢ comum referir-se a determinadas entidades como
espiritos vivos, a fim de qualifica-las como especiais e como poderosas.

Ao ser transformado em um morto, a representagdo do Marujo lhe
cabe com maior vigor, pois retorna a ancestralidade, apresenta-se como
corpo do mundo dos mortos, ara orum, habitando concomitantemente o
mundo dos vivos. O corpo de Quincas perambulou nas ruas da Cidade da
Bahia entre risos e peripécias. Quando se diz que Marujo ¢ Marujo apela-
se para uma explicagdo da entidade como um homem dos portos e das
navegagdes, contudo um homem que ndo mais possui vida terrena, um
morto e, na linguagem ritualistica dos terreiros de candomblés da Bahia,
um egum, tal Quincas. Definir Marujo como um egum, um morto, ndo o
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diferencia de outras entidades, que tiveram vida terrena, como os caboclos,
as Padilhas ¢ Pombagiras ¢ os exus da umbanda, por exemplo. Nao
obstante, remete-se a defini¢do simploria, e talvez pouco explicativa, de
que Marujo é Marujo, revelando uma outra categoria de entidades afro-
brasileiras.

O Martim Pescador, como o proprio nome ja sugere, ¢ um
pescador. Caboclos, Marujos e similares estdo hierarquicamente abaixo
dos orixas, que sdo os donos das cabecas dos seres humanos aos quais 0s
Caboclos, Marujos ¢ similares estdo ligados, assim como os seres
humanos, também, se ligam aos orixas por uma relagdo de pertencimento
mutuo. Por exemplo, filhos de Xango, orixa da justi¢a, podem ter caboclos,
marujos, Exu subordinados a Xang0d, mas com ascendéncia ao ser humano
filho de Xang6. Nas hierarquias afro-brasileiras, os seres humanos estdo
abaixo do sagrado.

Espera-se ndo soar estranho tratar Marujo, ou outras
representagdes afro-brasileiras, como componente de narrativas, portanto
mitos no sentido de narrativa primordial. Julio Braga (2000) relata o
desconforto causado em setores do ambiente académico, por ele ser um
antropologo iniciado no candomblé e ser pesquisador de candomblé,
inexistindo a mesma critica aos seus colegas cientistas de outras religides.
Esse estranhamento pode justificar as recorrentes explicagdes para a
abordagem da mitologia afro-brasileira, as quais poderiam ser
desnecessarias. Os parénteses e as notas para fazer o outro entender que o
trabalho comparativo com arquétipos da mitologia afro-brasileira em nada
diminui investigagdes e criticas literarias tém sido inameros. E preciso
entender e perceber a pertinéncia da opgdo por corpus teodricos e/ou
memorialisticos de mitologias afro-brasileiras e/ou a respeito dessas
mitologias. Sem diminuir a pertinéncia de olhares a partir de outras
mitologias, mostra-se a maior proximidade a liricas e narrativas como as
amadianas as representatividades afro-brasileiras, ainda pouco exploradas.

Todavia, retoma-se a afirmativa de que a escolha do nome da mie
do protagonista, que ora se investiga, aproxima-o mais do arquétipo de
Exu, com arquétipo tradicional africano e, ainda mais, do Exu
abrasileirado, com marcas umbandisticas. Affonso Romano de Sant’anna
(2008), acertadamente, recorda a referéncia biblica a Madalena, tdo
prostituida quanto as amigas de Joaquim Soares da Cunha, ja renascido em
Quincas. Nada ha na narrativa amadiana que atribua a genitora uma das
profissdes mais antigas do mundo: a prostituicdo. Contudo, os nomes
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trazem significados e faz-se obrigagdo da critica literaria e da cultura exibir
os links, quistos ou néo pelo autor, mas revelados pelo texto.

Evidente que, ao levar em consideracdo lugares de fala do autor
e, a0 mesmo tempo, assumir-se uma posi¢do de maior ouvinte a obra
literaria, constroem-se entrelugares referentes as teorias intencionalistas e
anti-intencionalistas da critica ao texto literario. Apesar de apropriar-se de
Roland Barthes (1984), inclusive para a constitui¢ao de operadores ao lado
de autores de diversas correntes do pensamento em uma encruzilhada
tedrica, ndo se comunga, sempre e a qualquer custo, com a tese da morte
do autor sem, contudo, despreza-la. Todo texto revela seu lugar de fala,
todo texto tem um publico a quem se dirige, portanto uma
intencionalidade. Essas e outras afirmativas referentes ao reconhecimento
do lugar de fala do autor ndo podem significar que a critica se constitui
como um jogo de adivinhag@o.

Perceber as referéncias as Padilhas e Pombagiras por conta da
existéncia da genitora Madalena constitui uma nova encruzilhada, uma
bifurcagdo. Primeiro, exerce-se a oitiva profunda do texto literario, afinal,
assim como a Madalena biblica e as amigas de Quincas, as Padilhas e
Pombagiras sdo prostitutas e, apesar de ndo serem citadas diretamente, no
texto literario, sdo exus femininos, entidades brasileiras.
Concomitantemente, a oitiva profunda do texto literario também pode ser
conectada ao lugar de fala afro-brasileiro do Oba de Xangd, ministro de
Xang0, Jorge Amado. Deve-se registrar que a tradigdo afro-brasileira
religiosa, a qual Jorge Amado pertencia, por seu viés ortodoxo, ndo
cultuava e ndo cultua Padilhas e Pombagiras. O fato principal € que o texto
literario autoriza tal associacdo. Antes, mais uma nota explicativa dentro
do texto. Exu é um orixa masculino mas, no Brasil, nasceram os exus
femininos, assim como exus masculinos com caracteristicas bem terrenas
e brasileiras, abrigadas principalmente na umbanda e em candomblés
umbandizados, chamados por Prandi (2003, p. 60) de umbandoblés. Entre
os Exus brasileiros, quase todos com nomes em lingua portuguesa, pode-
se citar Exu Tranca-rua, Sete Facadas, Veludo, Arranca Toco, Caveirinha,
Sete Encruzilhadas e outros, que podem possuir, ou ndo, em seus nomes 0
equivoco mitologico da diaboliza¢do. Como Quincas, chamado de “diabo”
por sua Quitéria do Olho Arregalado, protegida de seu guia espiritual
Caboclo Aroeira, o carater propulsor e sexualizado de Exu ¢ confundido
com o diabo. A atribui¢do de um caboclo como “guia” a uma personagem
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de narrativa amadiana revela a apropriacdo, também, de narrativas afro-
brasileiras menos ortodoxas para a escrita da obra.

Em casa de Quitéria, tudo era luto e tristeza. Em seu quarto de dormir,
sobre a comoda, ao lado de uma estampa de Senhor do Bonfim e da figura
em barro do Caboclo Aroeira, seu guia, resplandecia um retrato de Quincas
recortado de um jornal — de uma sériec de reportagens de Giovanni
Guimardes sobre os subterraneos da vida baiana (AMADO, 2008, p. 84).

Ser o guia pode equivaler ao vocabulo eledd, orixa dono da
cabeca. Apesar de conter referéncia a tradicional Mae Senhora, terceira
Ialorixa do I1€ Axé Opo Afonja, a narrativa autoriza a busca de /inks com
outras vozes menos ortodoxas da afro-baianidade. Na ortodoxia nagd
baiana, somente para orixas podem ser os humanos iniciados. Mas, quem
sdo as Padilhas ¢ Pombagiras ¢ por que associd-las a Madalena, as
prostitutas ¢ a Quincas?

Monique Augras (2000) traz a luz aspectos importantes destes
mitos que, somados as pesquisas do autor deste texto, podem evidenciar
os motivos pelos quais foram vistas pistas responsaveis por ligar essas
mulheres mitologicas as narrativas de Quincas Berro D’Agua. As
Pombagiras e as Marias Padilhas, em vida, romperam com os padrdes
femininos de suas épocas e, na maioria das vezes, foram expostas, julgadas
e condenadas pelas hipocrisias da sociedade. O que se considera
prostituicdo, as vezes, foram descumprimentos de padrdes de
comportamento sexuais de uma época. Por vezes, ter mais de um parceiro,
cada um a seu tempo ou néo, e/ou ndo chegar a um matrimonio tradicional
ou mesmo a uma unido amorosa estavel, sem as formalidades da igreja
e/ou da lei, poderia promover a mulher a um sentimento de culpa tamanho,
a ponto de produzir narrativas mitologicas de autoassuncdo diabdlica. O
diabo seria a culpa e a representagdo do contetido transgressor; portanto,
para o discurso punitivo e preconceituoso, diabo € o outro, tal Exu e
Quincas.

O sentimento de culpa implementado pelo discurso cristdo
preconceituoso faz, até hoje a produgio de praticas de autodiabolizagio
em diversas mulheres, Pombagiras e Padilhas. Talvez uma das formas
demolidoras dos arquétipos, o devir ativo demolidor nietzschiano, seja a
autoatribuicdo do nome Maria, a virgem, o contraponto da prostituicao,
pois as padilhas sdo Marias Padilhas. Ter a personagem Madalena como
mae de um homem, que encontrava sua felicidade nas ruas e nos
prostibulos ao lado de bébados e prostitutas, ¢ representativo. Dos bracos
de Madalena para os bragos das Madalenas, Pombagiras e Padilhas, aos
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bracos da mae primordial de marinheiros ¢ marujos amadianos ¢ nio
ficcionais da Bahia, Ilemanja. Os bragos de Otacilia foram uma camisa de
forca, a energia castradora da felicidade denunciada por Nietzsche (1999),
da qual se livrou, garantindo as energias do eterno retorno dionisiaco,
exuziaco e elegbariano. Explicando, brevemente, o contetido semantico
das damas da noite, seus aspectos desbravadores e de enorme forca, pois
sdo exus femininos, pode-se interpretar que o carater abridor de caminhos
das Pombagiras e Padilhas, companheiras dos Exus, contribuiu para a
transicao, o transporte ¢ a abertura dos caminhos de Quincas para uma vida
odara®, aié®, rompendo com a hipocrisia da familia.

Quem poderia negar a proximidade de Quitéria do Olho
Arregalado e suas amigas de profissdo as Exuas? No Brasil, as Pombagiras
e Padilhas encontram nos Exus seus parceiros sexuais no mundo espiritual,
por vezes trazem narrativas dos periodos em que eram matéria,
informando que sustentavam seus companheiros e trabalhavam por eles,
conforme o Quincas pernambucano. Pensando novamente no nome da mae
de Quincas, Madalena, e seu correspondente biblico, é aceitavel afirmar
que, desde o nascimento e com raizes em sua ancestralidade navegadora,
Joaquim Soares da Cunha foi componente de narrativas proprias de
marujadas e de travessuras de Exu.

Antes que interpretacdes equivocadas queiram dizer que o pai de
Vanda nio tinha relagdo com o candomblé, por exemplo, pede-se para que
seja recordada a cena na qual a vendedora de comida encontrou o defunto
Quincas.

O santeiro, velho magro, de carapinha branca, estendia-se em detalhes:
uma negra, vendedora de mingau, acarajé, abara e outras comilangas, tinha
um importante assunto a tratar com Quincas naquela manha. Ele havia-lhe
prometido arranjar certas ervas dificeis de encontrar, imprescindiveis para
obrigagdes de candomblé. A negra viera pelas ervas, urgia recebé-las,
estavam na época sagrada das festas de Xango. Como sempre, a porta do
quarto, no alto da ingreme escada, encontrava-se aberta (AMADO, 2008,
p-19).

Arranjar certas ervas dificeis de encontrar, imprescindiveis para
a obrigagdo de candomblé, ¢ uma funcdo para alguém que goza da
confianca e estima do sacerdocio afro-brasileiro para o qual as folhas serdo

64 O mesmo que bonito em ioruba.
6 O mesmo que alegria em ioruba.
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encaminhadas. As maes ¢ pais de santo ndo confiam a qualquer pessoa a
funcdo de encontrar folhas sagradas. Os atos de procurar, encontrar,
extrair, transportar e entregar as folhas exigem conhecimento, método e
permissdo espiritual. Portanto, Quincas ndo era um corpo exogeno ao
candomblé. As folhas eram para obrigagoes a Xangd, orixa da justiga,
orixa com o qual o autor da narrativa literaria, filho de Oxossi tinha o posto
de ministro, obd. Talvez, se a narrativa artistica ndo fosse curta, o
protagonista poderia mostrar dotes de Babalossaim “curador, aquele que
trabalha com as folhas e ervas” (CASTRO, 2005, p.164).

Mesmo sem alguma afirmag@o na obra literaria de Quincas ser
Babalossaim, ele é um conhecedor de folhas. Afinal, conhecer é uma das
atribui¢des de Exu, patrono do conhecimento junto com Orunmila Baba
Ifa. Ao informar patronatos de Exu, remete-se aos arquétipos do Exu nagd
tradicional africano e afro-baiano que, diferentemente do Exu
umbandistico, portanto uma das versdes da mitologia exuziaca brasileira,
teve vida terrena recente e conta parte de sua histéria aos fiéis. Nédo
obstante, revela-se uma hierarquia arquetipica, pois ¢ sabido que o
arquétipo nago se refere a tempos imemoriais e influencia a construgao de
arquétipos brasileiros.

Como lider de um grupo, o protagonista amadiano possui
caracteristicas de Exu, tanto tradicional africano, quanto abrasileirado,
também do Senhor Marujo, lideranca entre marinheiros. Sendo assim,
Quincas ¢ resultado de encruzilhadas com diversos caminhos de um
mesmo tronco. As ruas da composi¢do de Quincas sdo de miaos duplas
como orixas lodés e o mar, caminhos de Marujo e principalmente de Exu,
unico orixa a transitar por todos os elementos da natureza.
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SINCRETISMO AFRO-BRASILEIRO EM O COMPADRE
DE OGUM, DE JORGE AMADO

Aline de Souza Colatino®
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RESUMO

Este estudo traz uma analise da obra amadiana O Compadre de Ogum, que se constitui
num relato inicialmente publicado como parte do romance Os Pastores da Noite (1964), sob
a oOtica do sincretismo afro-brasileiro. Tem como objetivo geral analisar o texto ficcional
buscando evidéncias do sincretismo religioso entre o candomblé e o catolicismo. Como
objetivos especificos, buscou-se identificar tragos da identidade afro-brasileira retratados na
obra e avaliar fusdo religiosa abordada no texto literario como uma forma de preservagdo da
cultura negra. A pesquisa ¢ de carater qualitativo e de cunho bibliografico. Os aspectos
tedrico-criticos sdo evidenciados a partir dos estudos de Bhabha (2001), acerca da cultura; de
Castells (1999) sobre identidade; de Salah (2008), sobre o candomblé; de Nascimento (2017),
arespeito do sincretismo em Jorge Amado; de Bernd (1988), no tocante a literatura negra; e
de Jaeckel (2016), concernentes ao profano e religioso em Jorge Amado. Dentre os principais
resultados encontrados, destacam-se o didlogo entre o candomblé e o catolicismo que a obra
traz; a mestigagem abordada no texto, que vai além de aspectos culturais e religiosos; o
sincretismo como forma de resisténcia; a abordagem textual que rompe a logica do
protagonismo branco; bem como a tematica afro no centro da discussio como forma de
preservar a cultura negra.

Palavras-chave: religido; literatura; cultura; hibridismo.

ABSTRACT

This study presents an analysis of the Amadian work O Compadre de Ogum, which is an
account initially published as part of the novel Os Pastores da Noite (1964), from the
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perspective of Afro-Brazilian syncretism. Its general objective is to analyze the fictional text
looking for evidence of religious syncretism between Candomblé and Catholicism. As
specific objectives, we sought to identify traces of Afro-Brazilian identity portrayed in the
work and to evaluate the religious syncretism approached in the literary text as a way of
preserving black culture. The research is of a qualitative and bibliographic nature. The
theoretical-critical aspects are evidenced from the studies of Bhabha (2001), about culture;
Castells (1999) on identity; Salah (2008) on candomblé¢; de Nascimento (2017) regarding
syncretism in Jorge Amado; Bernd (1988) regarding black literature; and Jaeckel (2016)
concerning the profane and religious in Jorge Amado. Among the main results found, we
highlight the dialogue between candomblé and Catholicism that the work brings; the
miscegenation addressed in the text, which goes beyond cultural and religious aspects;
syncretism as a form of resistance; the textual approach that breaks the logic of white
protagonism; as well as the afro theme at the center of the discussion as a way to preserve
black culture.

Keywords: religion; literature; culture; hybridity.

1. Introducdo

O presente artigo aborda questdes relacionadas ao sincretismo
religioso, especificamente, entre o candomblé, como uma religido de
matriz africana, e o catolicismo, como uma religido trazida da Europa, a
partir da produgio literaria de Jorge Amado, de forma a perceber e destacar
a inten¢do do autor em preservar a cultura negra por meio da religido de
matriz africana. Para isso, foi selecionado o romance amadiano Os
Pastores da Noite (1964), porém a analise se detera apenas ao trecho
intitulado “O Compadre de Ogum”, — relato que posteriormente fora
publicado como um livro e que também foi adaptado em formato de
minissérie e filme — no qual o entrelagamento entre o catolicismo e o
candomblé torna-se o centro na narrativa.

A pesquisa busca analisar evidéncias do sincretismo religioso
entre o candomblé e o catolicismo na obra “O Compadre de Ogum”, de
Jorge Amado, a partir da identificagdo de tracos da identidade afro-
brasileira retratados na obra; além de avaliar o sincretismo religioso
abordado no texto literario como uma forma de preservagdo da cultura
negra. A pesquisa ¢ de carater qualitativo, pois os dados estdo ligados ao
campo da subjetividade, além disso, a pesquisa ¢ de cunho bibliografico,
tendo como corpus a obra literaria.

Dentre outros aspectos, este trabalho traz aportes teoéricos e
criticos que colaboram para compreender fatores relacionados ao conceito
de raga, classe, tradigdes culturais e hibridismo; tais conceitos estdo
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ancorados nos pressupostos de Homi K. Bhabha (2001), para quem a
cultura ¢ uma forma de reunido de manifestagdes e caracteristicas que
fazem parte da construcao identitaria dos individuos, ou seja, a cultura é
tida como algo hibrido. Assim, o ideal ¢ que a sociedade seja pensada
levando-se em conta o conceito de hibridismo, pois, quando isso ndo
acontece, ¢ gerada a exclusdo, e classes e culturas dominadas sdo
colocadas em posi¢do de marginalidade, como afirma Bhabha (2001):

[...] toda a problematica identitaria e as quase obrigatdrias exclusdes que
dela decorrem, precisam ser repensadas para além deste binarismo redutor.
Sua contribui¢do a este impasse ¢ de inestimavel importancia: ele propde,
para soluciona-lo, a introdu¢do do conceito de “espago intersticial”. Tal
conceito evita que as identidades se estabelecem em polaridades
primordiais. A passagem intersticial entre identificacoes fixas abre a
possibilidade de um hibridismo cultural que acolhe a diferenca sem uma
hierarquia suposta ou imposta (BHABHA, 2001, p. 22).

Além disso, outros termos e conceitos sdo apresentados neste
estudo, tais como identidade, memoria coletiva, poder, religido e cultura,
discutidos aqui com o auxilio dos estudos de Manuel Castells (1999). O
autor aborda a forma como a identidade do sujeito é constituida, assim
como os diversos fatores que influenciam tal constitui¢do, assim,
individuos com diferentes especificidades estariam conectados e, juntos,
formariam a memoria coletiva. Em relag@o a constituicdo da identidade,
afirma o autor:

A elaborag@o de uma identidade empresta seus materiais da historia, da
geografia, da biologia, das estruturas de producdo e reproducdo, da
memoria coletiva e dos fantasmas pessoais dos aparelhos do poder das
revelagdes religiosas e das categorias culturais. Mas os individuos, os
grupos sociais, as sociedades transformam todos esses materiais e
redefinem seu sentido em func¢@o de determinagdes sociais e de projetos
culturais que se enraizam na sua estrutura social e no seu quadro do espago-
tempo (CASTELLS, 1999, p. 18).

Outro aspecto de grande importancia para ser aqui destacado ¢ a
discussdo acerca do candomblé, que é um dos aspectos da cultura negra.
O estudioso Jacques Salah (2008) discute sobre o candomblé nagd na
Babhia e, de acordo com os estudos do tedrico, a Bahia ainda se mantém de
maneira mais organizada em relagdo a religido. Apesar de muitos dos
negros terem sido arrancados de suas terras de origem e serem obrigados
a se submeter a hegemonia da cultura branca, eles buscaram alternativas
para ndo perderem aspectos da sua cultura. Um exemplo disso ¢ a
representagcdo de seus orixas por meio de santos catélicos, como uma
forma de burlar as imposi¢des postas.
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A Babhia de Jorge Amado ¢, pois, sobretudo a Bahia religiosa, de uma
religido misteriosa e Unica, confluéncia de inumeraveis tendéncias misticas
que o povo soube conservar. Sua obra ¢ de fato a afirmacao e a valorizagao
do povo negro e mistico, e nesse sentido ela é revolucionaria. Os dados
habitualmente marginais — o povo negro ¢ a religido africana — sdo
invertidos e se tornam essenciais (SALAH, 2008, p. 111).

E nessa perspectiva que ¢ discutido, nesta pesquisa, o
sincretismo religioso valendo-se dos pressupostos de Nascimento (2017),
quando aborda questdes relacionadas ao tema, como um dos artificios
utilizados pelos negros para preservar este trago da sua cultura: a religido.
No entanto, o sincretismo ndo foi o suficiente para eliminar todo o
preconceito cultivado em torno da cultura negra, pois as religides de matriz
africana sdo ainda estigmatizadas e demonizadas.

Tido como um comportamento largamente estudado pela academia, a
estratégia do sincretismo, que fundiu catolicismo e candomblé, estdo
presentes no enredo, ratificando identificagdo da comunidade negra. Aqui
os adeptos da religido africana assumem uma representagdo na religido
europeia, numa combinagdo proposital em fungdo da persisténcia em nao
abandonar seu culto de origem [...]. Constata-se que a narrativa acaba por
evidenciar a presenga do sincretismo religioso que se configurou no Brasil
como estratégia de permanéncia e resisténcia da religiosidade de matriz
africana no pais (NASCIMENTO, 2017, p. 123-124).

O conceito e o sentido tomados para o termo literatura negra,
também sdo discutidos aqui e para estes foi utilizada a perspectiva de Zila
Bernd (1988), que revela que a literatura negra brasileira, também
conhecida por literatura afro-brasileira, pode ser definida como sendo
aquela onde emerge uma consciéncia negra, ou seja, onde um "eu"
enunciador assume uma identidade negra, buscando recuperar as raizes da
cultura afro-brasileira e preocupando-se em protestar contra o racismo e o
preconceito de que € vitima até hoje a comunidade negra brasileira.

Ao tratar especificamente as religides de matriz africana e o
sincretismo religioso na obra amadiana, o autor Volker Jaeckel (2016)
discute e aborda a importancia da atuacdo de Jorge Amado na literatura
para a divulgagdo e valorizagdo da identidade e cultura afro-brasileira.
Para o autor, por meio da escrita amadiana ¢ reforgada a originalidade do
povo negro, pois, “[...] na visdo sincrética de Jorge Amado, Catolicismo e
Candomblé sdo perfeitamente conciliaveis na Bahia” (JAECKEL, 2016, p.
123). Além disso, Jaeckel (2016) afirma que,

Num momento, durante os anos 1980, no qual o Candomblé quis se
afirmar como uma religido independente de identidade negra, Jorge Amado
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colocou o sincretismo como um fator de unido e como caracteristica
importante do povo baiano e de todos os brasileiros. O profano, o religioso
catolico e areligido afro-brasileira caminham até hoje juntos e com bastante
éxito, como podemos verificar JAECKEL, 2016, p. 139).

E importante salientar que muitas obras de Jorge Amado
possuem uma tematica afro-brasileira em sua composi¢do; o escritor
aborda aspectos da cultura negra em seu texto literario e, por vezes,
apresenta o negro como protagonista em suas historias, pois ali o negro e
a sua cultura ganham lugar de destaque. Ou seja, na obra amadiana, o
marginalizado ganha voz, ha um rompimento da hierarquizagdo existente.
O proprio Jorge Amado (1993) enfatiza isso:

Menino de quatorze anos comecei a trabalhar em jornal, a frequentar os
terreiros, as feiras, os mercados, o cais dos saveiros, logo me alistei soldado
na luta travada pelo povo dos candomblés contra a discriminagéo religiosa,
a perseguigdo aos orixas, a violéncia desencadeada contra pais e maes-de-
santo, iads, ekedes, ogans, babalads, obas [...] os lugares sagrados
invadidos e destruidos, iyalorixds e babalorixas presos, espancados,
humilhados [...] (AMADO, 1993, p. 71).

Nesse sentido, Jorge de Souza Aratjo (2008) vem ratificar a ideia
de que a obra de Jorge Amado é multipla e heterogénea; para ele, a
literatura amadiana ¢ engajada, pois hd uma luta de classes em funcdo da
democracia étnica e do hibridismo cultural, com os consequentes padrdes
de desdobramentos da miscigenagao étnica e social e da tolerancia politica,
religiosa e ideologica.

2. Didlogos entre o Candomblé e o Catolicismo em O Compadre de
Ogum

Por meio da obra O compadre de Ogum (1995), o escritor baiano
Jorge Amado colabora mais uma vez para o fortalecimento da cultura afro-
brasileira, uma vez que pde em evidéncia personagens negros, podendo,
desta maneira, conferir uma maior visibilidade ao grupo ja mencionado
anteriormente, pois, além de abordar aspectos que dialogam diretamente
com sua cultura, ainda contribui para a preservagdo e defesa da identidade
afro-brasileira.

A narrativa em analise gira em torno do batizado do menino
Felicio, filho de Benedita, que antes de morrer entrega a crianga ao seu
pai, o negro Massu, a quem ¢ dada a responsabilidade pela criacdo do
garoto; o pai, por sua vez, contard com o auxilio da velha Veveva; essa
ultima pressiona Massu no intuito de agilizar os preparativos necessarios
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para que o batizado do menino fosse realizado antes que ele completasse
um ano de idade. Assim, com o andamento da narrativa, o dilema inicial
pauta-se na escolha de quem sera o padrinho da crianga, uma vez que a
madrinha j& havia sido escolhida. O pai de Felicio possuia muitos amigos
e era querido por todos eles e alguns desses demonstravam interesse em
ser o padrinho da crianca, deixando, desta forma, Massu dividido para
realizar sua escolha.

Através de tal enredo, o autor aborda também a construgdo
identitaria do povo brasileiro e chama a atengdo para o fato de ser uma
nacdo formada por diversas bases étnicas, resultando assim em uma
populagdo mestica. Entretanto, vale apontar que o foco principal da
narrativa ¢ a identidade afro-brasileira, uma vez que, no cenario baiano,
onde o enredo acontece, os costumes e as crencas de origem africana se
apresentam de maneira mais evidente. Diante disto, é possivel identificar
os tragos da mesticagem no contexto baiano no seguinte fragmento: “...]
Olhos azulados qualquer menino pode ter, mesmo sendo o pai negro, pois
€ impossivel separar e catalogar todos os sangues de uma crianga nascida
na Bahia. De repente, surge um loiro entre mulatos ou um negrinho entre
brancos. Assim somos néds, Deus seja louvado!” (AMADO, 2009, p. 137).
O trecho citado anteriormente refere-se a algumas caracteristicas fisicas de
Felicio e, por meio dele, torna-se possivel refletir sobre os diferentes tracos
identitarios existentes na Bahia, o que pode evidenciar também a presencga
da mesticagem na construgdo de tais tracos.

Outro fator a ser destacado ¢ o carater hibrido da obra em analise:
através dela, o autor mostra a pluralidade religiosa e consequentemente
cultural que constitui o territério baiano, abordando tal pluralidade por
meio do batizado de Felicio. Dentre os mais diversos ritos religiosos
existentes na Bahia, foram escolhidos dois para a realiza¢do do batizado
da crianga, expressos pelo Candomblé e Catolicismo. O que se nota a
seguir:

— Se eu fosse tu, batizava o arrenegadozinho no padre, no espirita, nas

igrejas de crente de todo jeito, tem uma porgao, pra mais de vinte, tudo com
batizado diferente. Pra cada batizado, tu escolhia um padrinho...

Solugdo talvez pratica e radical, mas inaceitavel. Que diabo iria 0 menino
fazer pela vida afora com todas essas religides, nio ia ter tempo para nada,
a correr de igreja para igreja. Bastava com o catdlico e o candomblé que,
como todos sabem, se misturam e se entendem... Batizava no padre,
amarrava o santo no terreiro. Para que mais? (AMADO, 2009, p. 148-149).
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O fragmento citado retrata a sugestdo dada por Pé-de-Vento,
amigo de Massu, de batizar Felicio em diversas igrejas e desta forma seria
resolvido o impasse para a escolha do padrinho, pois a cada religido o
menino teria um padrinho diferente. Reforga-se assim, por meio do texto
literario, o hibridismo religioso presente na Bahia, ou seja, diferentes
crengas em um mesmo local.

Vale ainda salientar a forma como a presenga do sincretismo
religioso se evidencia na obra amadiana, por retratar parte da historia dessa
migracdo forgada. Os negros, ao serem retirados de suas terras de origem
e trazidos por meio de forga fisica para o Brasil, foram submetidos a
exaustivas e precarias jornadas de trabalho e obrigados a renunciarem a
sua cultura e religido, ou seja, foram proibidos de expressar qualquer tipo
de ritual religioso diferente do até entdo vigente, pois naquele momento o
Cristianismo era a religido dominante e a unica permitida.

Diante de tal cendrio, os negros escravizados buscaram vias
alternativas para manterem sua propria tradi¢do e, por meio disso, surgiu
o sincretismo religioso, com isso 0s Orixas passaram a Ser eXpressos por
meio do nome de santos catolicos. Na obra amadiana, ¢ possivel identificar
a presenca do sincretismo religioso em muitas passagens, a exemplo: “T...]
Bastava com o catolico e o candomblé que, como todos sabem, se
misturam e se entendem... [...]” (AMADO, 2009, p. 148/149). “[...]
Mesmo levando em conta as circunstincias, o fato de pela primeira vez
dirigir-se um orixa a uma igreja catolica para batizar um menino, mesmo
assim.” (AMADO, 2009, p. 177). Os fragmentos mostram o dialogo entre
ambas as religides, ja que foram feitas as incorporagdes dos ritos catolicos
pelo Candomblé com o intuito da preservacdo da religido de matriz
africana, sendo possivel considerar tal sincretismo como uma maneira de
resisténcia por meio dos negros para defesa de sua religido.

Além dos aspectos ja mencionados anteriormente, O compadre
de Ogum (1995) coloca o negro em um lugar de destaque no cenéario
brasileiro, conferindo-lhe protagonismo na obra, com o intuito de abordar
a maneira como o negro ¢ retirado do lugar de marginalidade e
invisibilidade social em que ¢é colocado por vezes, atribuindo-lhe
caracteristicas que, até entdo, eram pouco mencionadas. Isso se confirma

cm:

Explicagdo, como se v€, das mais razoaveis, s6 as mas-linguas teimavam
em ndo aceitd-la e viviam atribuindo pais ao garoto como se nio lhe
bastasse Massu, um pai e tanto, cidadido direito e respeitado, com ele
ninguém tirava prosa, e doido pelo filho. Sem falar na avo, na negra velha
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Veveva com seu menino nos bragos. A propria Tibéria, mulher de
julgamento severo e definitivo, pronunciara sua sentenga quando desistira
de adotar a crianga: ficava ela em boas maos, ndo podia estar mais bem
entregue, pai mais compenetrado, mais doce avé (AMADO, 2009, p. 137).

O excerto mencionado, anteriormente, retrata o comentario feito
a respeito de Felicio ser ou ndo filho de Massu. O autor do livro atribui
caracteristicas a Massu de um homem integro e pai exemplar e também a
avo da crianga, a negra Veveva, que ¢ apresentada como uma mulher
amorosa. Além das caracteristicas ja mencionadas, o autor, em outros
momentos, também enaltece o negro e atribui a ele um lugar de
protagonismo, o que pode romper com a logica da dominagao, segundo a
qual somente o branco ¢ visto de maneira positiva. No fragmento a seguir,
€ possivel notar evidéncias de tal protagonismo:

[...] Nos quatro cantos da Bahia corria a noticia, levada de boca em boca,
segredada de ouvido a ouvido: Ogum decidira ser padrinho do filho de
Massu e da falecida Benedita, afastara todos os demais candidatos, e, tendo
assim decidido, partira para so voltar no dia do batizado. O batizado seria
dai a uma semana, no dia do primeiro aniversario do menino, na igreja do
Rosério dos Negros, no Pelourinho, com dona Tibéria de madrinha. Estava
ela a preparar o enxoval do menino, uma riqueza de linhos e cambraias,
onde predominava o azul-escuro, a cor de Ogum, todas as meninas do
castelo querendo colaborar pelo menos com um presente, o batizado
comegava a assumir proporgdes grandiosas. [..] E abalara inclusive
respeitaveis e considerados intelectuais, todos eles importantes estudiosos
dos cultos afro-brasileiros, cada um com sua teoria pessoal sobre os
diversos aspectos do candomblé. Discordando muito uns dos outros, mas
todos undnimes em considerar verdadeiro absurdo essa historia de um orixa
ser padrinho de batismo de uma crianga. Citando autores ingleses,
americanos, cubanos, até alemaes, provavam ndo existir a categoria de
compadre na hierarquia do candomblé, nem aqui nem na Africa [...]
(AMADO, 2009, p. 156).

O trecho citado pode ser considerado também como uma maneira
de enaltecimento dado ao personagem Massu, pois ele retrata o espanto
das pessoas ao saberem que o padrinho de Felicio ja havia sido escolhido
e Ogum, a quem foi dada a tarefa de realizar tal escolha, seria o proprio
padrinho da crianca. Tal decisdo movimentou toda a cidade, pois fato
semelhante nunca acontecera antes, desafiando, dessa forma, até mesmo
os estudiosos do Candomblé que se organizavam para presenciar tal
acontecimento e Massu, demonstrando contentamento, seria o
protagonista de tal feito inédito. Além do destaque dado ao personagem
Massu, ¢ evidente algumas passagens que colocam também Felicio e a
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negra Veveva no centro da narrativa. Tal evidéncia € possivel ser notada a
seguir:

No largo encontraram-se os dois cortejos, vindo o de Ogum da baixa do

Sapateiro, chegando o de Veveva do Terreiro de Jesus. O do encantado,

com mées e filhas de santo, babalads e ogds, com trés obas de Xangd, com

o motorneiro, o condutor, choferes diversos, dois guardas-civis e um

soldado do exército [...] E o cortejo do menino e da negra velha Veveva.
Na frente uma carroga com a negra, a crianga e Otalia [...].

O encontro foi bem em frente a Escola de Capoeira de Angola e mestre
Pastinha e Carybé ajudaram a negra velha Veveva a descer da carroga [...]
(AMADO, 2009, p. 179).

A passagem citada retrata a recepc@o oferecida para Felicio e
Veveva no dia do batizado do menino; toda a cidade recebeu com cortejo
os personagens citados, para a realizagdo do grande evento que se tornou
o batismo do filho de Massu. Isso mostra, mais uma vez, o protagonismo
dado pelo autor aos negros em seu livro.

Na obra em analise, destaca-se ainda a forma de escrita de Jorge
Amado, que enaltece a tematica afro-brasileira, ao resgatar tradigdes
culturais do negro e de sua religido. Ao Candomblé, na narrativa, também
€ conferido um lugar de destaque, desmistificando preconceitos referentes
a tal religido. Vale ressaltar que todos os personagens tém ligagdo direta
com a doutrina de matriz africana, o autor apresenta os ritos realizados
pelos adeptos do Candomblé, o que pode ser considerado uma tentativa de
romper com o preconceito sofrido por tais ritos, o que se confere em:

Nao tardou Doninha, voltou andando com seu passo mitdo e apressado.
Sentou-se, explicou a Massu as determinagdes de Ogum. Devia o negro
trazer dois galos e cinco pombos além de uma travessa de acarajés e abaras
para dar comida a sua cabega. Responderia ele entdo sobre o padrinho. Na
quinta-feira, dai a dois dias, ap6s o creptisculo. Doninha encarregou-se de
mandar preparar os acarajés (AMADO, 2009, p. 151).

[...] Ogum desaparecera e ndo so de seu terreiro, do Axé da Meia Porta,
mas de todos os terreiros de santo da Bahia, ndo descia em nenhum, criando
o panico entre suas filhas e seus ogds pois ndo respondia a nenhum
chamado, ndo vinha em busca da comida para ele preparada, nem dos
animais sacrificados em sua honra. Batiam os atabaques, corria o sangue
dos galos, pombos, patos, carneiros e cabritos, as iads dangavam na roda,
as cantigas elevavam-se, os colares e bizios eram jogados pelos mais altos
babalads e pelas ialorixds mais antigas e sabias [...] (AMADO, 2009, p.
155-156).

Assim, no primeiro trecho citado anteriormente, mae Doninha, a
quem Massu recorre na tentativa de encontrar ajuda na comunicagdo com
Ogum, expde as condi¢des necessarias para que o rapaz obtivesse a
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resposta desejada. J& no segundo, mostram-se as investidas de alguns
terreiros, inclusive o de mae Doninha, para que Ogum viesse. Os dois
excertos citados anteriormente retratam ritos religiosos referentes ao
Candomblé.

Ainda no que diz respeito ao protagonismo do Candomblé dentro
da narrativa, por vezes, Amado também relata manifesta¢cdes da doutrina
ocorridas publicamente, reforcando a necessidade de colocar tais atos em
evidéncia, pois, por um tempo consideravel, qualquer tipo de manifestagado
de religides de matriz africana era considerada como crime. Apesar de nos
dias atuais tal criminalizagdo ter sido vencida, ainda sdo comumente vistos
resquicios dela configurados por meio da intolerancia religiosa. Diante
disto, o autor atribui a imagem de Ogum diversas caracteristicas
favoraveis, como nos excertos a seguir:

[...] N&o aparecera na véspera porque fora a grande festa de Oxumaré no
candomblé de Arminda de Eua, que festa, seu mano, mais bonita era
impossivel... O cabo, em sua vida inteira de macumba, nunca vira descer
tanto santo de uma s6 vez, s6 Ogum vieram sete e cada qual mais
esporreteado...Parou negro Massu sua caminhada: era filho de Ogum e
também seu ogd. Martim contava da festa, da danga e das cantigas. Massu,
apesar do balaio na cabega, em equilibrio instavel, cheio de coisas de
quebrar, ensaiou uns passos de danca. Martim quebrou também o corpo e
puxou uma cantiga do orixa dos metais.

— Ogum ¢ &! — salvou Massu (AMADO, 2009, p. 146).

Seu Ogum vinha poucas vezes, levava meses sem manifestar-se, apenas
reclamava uma obriga¢do de quando em quando, comida para sua cabeca.
Mas, em compensacdo, quando descia era esporreteado de todo, alegre,
cheio de conversas, de natural muito amigueiro, a saudar e a abragar os
conhecidos, seus ogds e as figuras do candomblé, cheio de risadas, de
descaidas de corpo, dangando como gente grande, enfim, era um Ogum de
primeira, de arromba, ndo era um santo qualquer, era uma beleza de santo
e quando ele descia todo o terreiro o saudava com entusiasmo [...]
(AMADO, 2009, p. 155-156).

E possivel notar, por meio dos trechos acima, a presenca de
manifestagdes do Candomblé em meios publicos. Vale salientar ainda que,
apesar de terem sido citados somente dois fragmentos, a todo momento,
na narrativa, os atos religiosos referentes ao Candomblé eram realizados
de forma publica e sem qualquer tipo de preconceito por parte dos
personagens principais.

Sendo assim, a producdo literaria amadiana, de cunho afro-
brasileiro, além de conferir uma maior visibilidade ao negro, ainda
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contribui para a constru¢do identitdria do individuo, ao mostrar a
diversidade étnica presente no territorio brasileiro, com maior énfase no
contexto baiano, fazendo isso por intermédio do hibridismo religioso ao
mostrar a pluralidade de doutrinas existentes na Bahia. O autor ressalta a
resisténcia do negro para manter sua cultura, expressando o processo de
luta por meio do sincretismo religioso, caracteristica que aparece por
diversas vezes do decorrer na narrativa. Posto isto, destaca-se a presenga
do Candomblé marcando todo o enredo, sendo colocado em um lugar de
protagonismo, desmistificando preconceitos enraizados pela logica da
dominagdo, quando somente o Cristianismo era aceito e visto com bons
olhos.

Por fim, sublinha-se o poder do texto literario, pois, por meio
dele, grupos socialmente silenciados podem ser vistos e ouvidos, além de
trazer a tona assuntos que sdo passiveis de discussdes e analises, pois a
hegemonia do homem branco ainda se faz presente na atualidade no
contexto brasileiro. Apesar de ser o Brasil um pais laico, pois nele, todas
as religides possuem liberdade para expressar suas crengas, ainda assim o
Cristianismo, por vezes, se pde como dominador. E Amado traz para o
centro a tematica afro-brasileira como uma via alternativa no intuito de
defender e preservar a cultura negra.

3. Consideracoes Finais

Apesar de a obra amadiana ser um elemento de presenca marcante
na critica literaria universal, a cada novo estudo, é possivel buscar
diferentes perspectivas, assim como foi realziado neste estudo acerca do
sincretismo em O compadre de Ogum. Tal afirmativa se deve ao fato de
este trabalho, apesar de no esgotar as possibilidades do tema, ter buscado
ndo apenas aspectos religiosos, obviamente presentes desde o titulo, mas
discutir, inclusive, uma certa intencionalidade do autor em trazer a tona e
provocar a reflexdo sobre a importancia da participacdo da identidade
negra na constituicdo da cultura brasileira.

A analise aqui apresentada teve como corpus de pesquisa a obra
intitulada “O compadre de Ogum”, relato presente em Os pastores da
noite, posteriormente republicado em edi¢@o individual e adaptado para o
audiovisual. O estudo teve como foco a questdo do sincretismo religioso
presente na obra, que se realizou com a unido do candomblé, africano, com
o catolicismo, europeu.
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As evidéncias do sincretismo religioso entre o candomblé e o
catolicismo na obra em estudo e os tracos da identidade afro-brasileira
retratados na obra puderam ser avaliados neste trabalho, que identificou o
o tema abordado no texto literario como uma forma de preservacdo da
cultura negra. Salienta-se que as reflexdes aqui presentes foram
fundamentadas em aspectos tedricos e abordagens criticas que
contribuiram para a identificagdo e analise dos resultados encontrados.

Pode-se contratar, com o estudo realizado, que, por meio da
estratégia de criagdo de Amado, a questdo é colocada de maneira pacifica,
apesar da forma bélica com que as duas religides foram aproximadas no
Brasil. Também pode-se constatar que a obra aborda a mestigagem como
forma de salientar aspectos que vdo além dos elementos culturais e
religiosos e atingem caracteristicas étnicas. Outro fator que a pesquisa
trouxe a tona foi a posi¢do de resisténcia que pode ser identificada na
constituicdo socio-cultural do texto, claramente inserida por Amado em
sua enunciacdo, ao produzir a obra literaria, e nela colocar o sincretismo
como solugdo para os entraves entre as duas culturas.

Ainda foi possivel perceber que a abordagem textual amadiana
buscou questionar o protagonismo branco, amplamente registrado na
literatura mundial, colocando em destaque e valorizados personagens
negros.

Por fim, espera-se que esta pesquisa possa trazer contribuigdes
como modelo tedrico-metodologico para pesquisadores da area de Letras
e areas afins, principalmente com interesse em estudos literarios, que
pretendam empreender uma abordagem analoga a esta em outras obras
amadianas. A pesquisa também pretende colaborar para a divulgagdo da
literatura como elemento impulsionador da formagdo do sujeito critico,
visto que a obra examinada permitiu nao sé perceber aspectos artisticos
do fazer literario amadiano, mas também a discussdo social que o enredo
permite desenvolver.

REFERENCIAS

AMADO, Jorge. Os pastores da noite. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2009.

239



Religido, Lingua e Literatura

. Os pastores da noite. 24. ed. Sdo Paulo: Livraria Martins Editora,
1964.

. Navegacdo de cabotagem: apontamentos para um livro de
memorias que jamais escreverei. 2. ed. Rio de Janeiro: Record, 1993.
ARAUJO, Jorge de Souza. Flora¢do de imagindrios: o romance baiano no
século 20. Itabuna/Ilhéus: Via Litterarum, 2008.

BERND, Zila. Introdugdo a literatura Negra. Sao Paulo: Ed. Brasiliense.
1988.

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: UFMG, 2001.
CASTELLS, Manuel. A era da informagdo. In: Economia, sociedade e
cultura. v. 2. O poder da identidade. Trad.: Klauss B. Gerhardt. 2. ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra. 1999.

JAECKEL, Volker. A presenca de elementos sincréticos e
condomblecistas em trés obras de Jorge Amado: Jubiaba, Tenda dos
milagres, o sumico da Santa. Lusorama, v. 107-108, p. 123-143, 2016.
NASCIMENTO, Aline Santos de Brito. Tradicdo, traducdo, hibridismo e
resisténcia da identidade afro-brasileira na literatura amadiana.
Disponivel em:
http://repositorio.ufes.br/bitstream/10/9182/1/tese_11387 Tese%20Aline
%20-%20Hibridismo0%20e%20resist%C3%A Ancia%20da%20identidad
€%?20afro-brasileira%20na%20literatura%20amadiana%20-%20pdf.pdf.
Acesso em: 13 abr. 2020.

SALAH, Jacques. 4 Bahia de Jorge Amado. Salvador: Fundagdo Casa de
Jorge Amado, 2008.



http://repositorio.ufes.br/bitstream/10/9182/1/tese_11387_Tese%20Aline%20-%20Hibridismo%20e%20resist%C3%AAncia%20da%20identidade%20afro-brasileira%20na%20literatura%20amadiana%20-%20pdf.pdf
http://repositorio.ufes.br/bitstream/10/9182/1/tese_11387_Tese%20Aline%20-%20Hibridismo%20e%20resist%C3%AAncia%20da%20identidade%20afro-brasileira%20na%20literatura%20amadiana%20-%20pdf.pdf
http://repositorio.ufes.br/bitstream/10/9182/1/tese_11387_Tese%20Aline%20-%20Hibridismo%20e%20resist%C3%AAncia%20da%20identidade%20afro-brasileira%20na%20literatura%20amadiana%20-%20pdf.pdf

Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29, jan./jul. Niterdéi, 2020

TXOPAY ITOHA: O CRISTO-XAMA NA COSMOVISAO
PATAXO

Heldania Thomazine Porto®

RESUMO

Este artigo tem por objetivo apresentar uma analise semioldgica do mito Txdpay Itoha,
pertencente ao povo Pataxé da Bahia, registrado por Kanatyo Pataxd (1997). A
Transmetodologia é a proposta tedrico-metodologica empirica adotada, por meio da
convergéncia de diversos movimentos de pesquisa — pesquisa tedrica, de contextualizagdo,
empirica/exploratoria em contexto linguistico e extralinguistico. A semiologia dos signos
verbais e ndo verbais presentes no mito permite entender os meios espirituais em que as
vivéncias miticas produzem sentidos e projetam realizagdes de temporalidades — passado,
presente e futuro — na formagdo da consciéncia-coragdo pela identificagdo plena com as
divindades (miticas e cristds), por meio de plasmagdo cultural, que nas experiéncias dos
Patax s traduziu-se na constru¢do do Cristo-Xama.

Palavras-chave: Mito Txo6pay Itohd. Povo Pataxd. Semiologia.

ABSTRACT

This article aims to present a semiological analysis of the myth Tx6pay Itoha belonging to
the Patax6 people of Bahia, recorded by Kanatyo Patax6 (1997). Transmetodology was the
theoretical-methodological-empirical proposal adopted, through the convergence of several
research movements, theoretical research, contextualization, empirical / exploratory in a
linguistic and extralinguistic context. The semiology of verbal and non-verbal signs present
in the myth allowed us to understand the spiritual means in which mythic experiences
produce meanings and project realizations of temporalities - past, present and future - in the
formation of the heart-consciousness through full identification with the divinities (mythical)
and Christians), by means of cultural plasmodation, which in the experiences of the Pataxds
translated into the construction of the Christ-Shaman.
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1. Introducao

Minha caminhada entre os indigenas da Bahia comegou ha mais
de 40 anos. Aos 13 anos de idade, em uma viagem com meus pais € irmaos,
experimentei viver como /Aippie pela Bahia, transitando em uma Kombi
pelo litoral e Reconcavo baianos. O inicio do acampamento foi em Coroa
Vermelha (Santa Cruz Cabralia), apds paragem no Parque Historico Monte
Pascoal. Em Santa Cruz Cabralia, o acampamento se deu na praia Coroa
Vermelha, junto aos Pataxds (com suas poucas barracas de artesanatos).
De 14, segui por todo o litoral, permanecendo maior tempo na Ilha de
Itaparica e Salvador; e, ap6s 20 dias, o retorno foi pelo Reconcavo, com
paragens por sitios da famila de meu pai. Era o ano de 1978.

Naquele periodo, ndo tinha nogdo do que esses contatos e
interagdes significariam para mim, pois era muito natural tomar banho e
pescar com os ribeirinhos e nativos daquelas localidades, desde as praias
do Extremo Sul as praias da Ilha de Itaparica, dentre elas a praia de Cacha
Prego, Salinas das Margaridas, Cagdes e Itaparica. Na memoria,
momentos ndo tdo agradaveis, pois no acampamento em praia de Cacha
Prego adoeci, tive uma terrivel desidratagdo. N@o havia hospitais,
tampouco postos de saude, e fui tratada por benzedeiras e pela medicina
natural de mulheres sabias que me assistiram.

Para onde aquela viagem em familia me levaria, naquela época
eu ndo sabia, a0 menos conscientemente. Ainda hoje me surpreendo com
a sincronicidade dos diversos acontecimentos, principalmente nos
tratamentos com ajuda de curandeiras indigenas.

Posso pontuar que, durante esses 40 anos, houve uma imersao
mais intensa com os povos indigenas em janeiro de 1996, as margens da
praia do Rio do Peixe Pequeno, na vila de Cumuruxatiba, pertencente ao
municipio do Prado (BA), quando conheci Luciana Pataxd, que ainda
morava em uma pequena residéncia, a sombra de arvores, de frente para o
oceano Atlantico. Ela, uma senhora de aproximadamente 70 anos, deixava
expostos em varais colares feitos de sementes da Mata Atlantica e cortinas
feitas com conchinhas do mar. Assim, movida pela curiosidade em
conhecer aqueles aderegos e aquele ambiente, tornei-me familiar a uma
das matriarcas da etnia Pataxo do extremo sul baiano, Dona Luciana
Machado, conhecida por seu nome indigena Zabelé Pataxo.
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Naquela vila, ela era considerada como a guardid da memoria e
dos saberes ancestrais de seu povo. A medida que nossos lagos de amizade
se estreitaram, ela se tornou minha curandeira e mestre de fitoterapia.

Os Pataxds da Bahia sdo classificados como Pataxos meridionais,
desde o passado viviam entre os rios Sdo Mateus (ES) ¢ Santa Cruz
Cabralia (BA), distinguindo-se dos Pataxos Ha-Ha-Hde, que ocupavam a
regido entre os rios de Contas e Pardo, mais ao norte da Bahia. Este povo
€ pertencente ao tronco linguistico Macro-J¢€, registrado por pesquisadores
estrangeiros desde o século XVI como pertencente ao grupo dos Aimorés,
como s3o os Maxakalis. Entretanto, conforme seu mito, ¢ um povo
escolhido por Txdpay para ocupar o territdrio brasileiro.

Reconhece-se que o povo Pataxd foi forcado a viver isolado,
refugiado em areas proximas ao litoral baiano, € como grupo periférico foi
ignorado pelo corpo politico do Estado até metade do século XIX. Em
1861, ocorreu o aldeamento compulsodrio do grupo Pataxo “pacificado” na
aldeia Barra Velha, Terra Indigena de Porto Seguro. Periodo de intenso
processo de integracdo desses indigenas com Tupiniquins, Maxakalis e
Kamakas, consequentemente relagdes interétnicas por aliangas parentais
(PORTO, 2019).

Os Pataxos (falantes do tronco linguistico Macro-J€) se
distinguiam dos indigenas falantes do tronco Tupi, como os Tupiniquins,
que desde o inicio do periodo colonial estabeleceram contatos
ininterruptos com ndo-indigenas, abarcando a formagdo catequética
jesuitica. E foi por intermédio de Tupd (deus Tupiniquim) que os
missionarios ingressaram no universo religioso desse grupo. Traduzindo-
o como ser sagrado, misterioso e extraordinario (METRAUX, 1979).
Assim, a construcdo identitaria religiosa a partir da influéncia crista foi
possivel para os demais grupos que passaram a conviver com o0S
Tupiniquins, restando aos Pataxds, que eram maioria na aldeia Barra
Velha, a construcao de si proprios como filhos de um deus divino. Questio
a ser retomada na analise de seu mito da criagdo — TxOpay Itoha.

Em 2011, a convite de pesquisadores de Santa Catarina, conheci
o povo Xokleng (autodenominado de La-kland)’® na Terra Indigena de
Ibirama-La Kland, a margem esquerda da Barragem Norte de José
Boiteux. Nessas interagdes com familias da aldeia Palmeirinha, uma

70 Que significa povo que caminha abaixo do sol, rumo a dias melhores.
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familia Xokleng me recepcionou e, apesar de serem cristdos evangélicos
pentecostais, utilizavam da medicina fitoterapica. Nesse encontro, a meu
pedido, fui medicada com ervas, com vistas a tratamento de Sindrome do
Ovario Policistico.

Da efusdo de ervas a mim ofertada pela matriarca,”' ndo me foi
explicada a sua origem. As mulheres da casa falaram que era xarope feito
de plantas da mata, e que era um conhecimento ancestral. Retornei a Bahia
e, apos realizar novos exames, recebi como resultado auséncia de qualquer
disturbio ginecoldgico. Estava curada e intrigada com a utilizagdo de
medicamentos ancestrais, mesmo em contexto de praticas religiosas
originarias de outros povos.

Ainda em peregrinagdes, incluindo movimentos de pesquisas
exploratérias realizadas no doutoramento (2015-2019), participei de
varios encontros em Territorios Indigenas de Porto Seguro, como visita a
aldeia Barra Velha ¢ Reserva da Jaqueira (Coroa Vermelha/Santa Cruz
Cabralia), momentos em que os benzimentos das matriarcas Taquara
Patax6 e Coruja eram buscados.

Em 2018, em retorno a aldeia Barra Velha, conhecida como
aldeia-mae, entre as liderancas com as quais conversei estava Raoni Braz
Vieira — jovem que vem assumindo a realizagdo de préticas
espiritualisticas, dentre elas, o0 Awé, a cada primeira noite de lua cheia, em
espaco de culto aos ancestrais.

Em dialogos estabelecidos com Raoni Vieira (2018), ele falou da
importancia da pratica da espiritualidade pela transcendéncia, bem como
de suas interagdes com os “encantados”, apresentando outras 1ogicas de
interagdes interpessoais, pois, para ele, “a morte marca um espago entre o
fim da existéncia terrestre e o inicio da existéncia da espiritualidade”.
Lembrei-me do mito Txdpay Itohd, como a perspectiva de Raoni, a
vivéncia do Awé possibilita o acesso aos espiritos, isto €, aos encantados.

Em 2019, por forca da participacio no 3° Congresso
Internacional Povos Indigenas da América Latina (CIPIAL), na
Universidade de Brasilia, tive uma oportunidade impar, conhecer Alvaro
Tukano, um xama da regido da Amazdnia que se encontrava na reserva
indigena Kariri-Xoc6 e Tuxa do Bananal, a 20 quilometros do Distrito

7t A medicina nativa que desenvolve com auxilio de ervas e banha de animais, vinculados
ao habitat ecoldgico, constitui um dominio de informagdes que foge ao ambito deste artigo.
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Federal. O xamanismo amazodnico, de tradicao milenar, abrigado na
periferia de Brasilia.

Nessa experiéncia, conheci mais sobre o uso da ayahuasca, do
tabaco e do rapé. E sob a supervisdo do xama Alvaro Tukano vivenciei o
ritual de autoconhecimento, a partir do consumo de xarope de folhas de
Psychotria viridis — um arbusto da famila Rubiaceae — que produz a
ayahuasca. Essa planta ¢ utilizada ha milhares de anos pelos indigenas para
acesso aos portais da espiritualidade, pois a ayahuasca traz a
potencialidade de produzir visdes ou mirag¢des, em decorréncia de um dos
seus principais ingredientes, a N,N-dimetilptamina (DMT), um
alucindgeno potente e de agdo rapida, absorvido naturalmente pelo cérebro
no mesmo instante de seu consumo (HANCOCK, 2011).

Por meio dessa “ciéncia sagrada” (RIBAS, 2008), as praticas
xamanicas buscam tratar nd3o apenas uma parte do corpo, mas a sua
totalidade. Para o xama Alvaro Tukano, a cura significa recuperar o
equilibrio, que de alguma forma foi abalado, para, ento, se restabelecer a
satide emocional, a psiquica e também a fisica.

Dentre os apelos do xama ao ministrar a ayahuasca e orapé esta o
de que se tenha uma nova postura de respeito com a terra-mae, com todas
suas criaturas, em suas diversas formas de vida. Sendo a chave de acesso
a essa evolugdo espiritual a chama do amor que ha em cada um.

O consumo da ayahuasca entre povos da Amazdnia é um dos
métodos mais antigos. Hancock (2011) identificou registros de mais de 30
mil anos. E, apesar da concentracio de DMT solavel na infusdo da
ayahuasca, essa bebida ndo ¢ classificada como droga ilegal no Brasil.

Em paises limitrofes & bacia amazonica, contudo, onde a ayahuasca foi
parte integrante da cultura indigena por milhares de anos, seu uso nio é
ilegal; pelo contrario, no Peru, Brasil, Colombia e Equador seu consumo ¢
protegido por leis de liberdade religiosa individual (HANCOCK, 2011, p.
57).

Nao cabe aqui falar de minhas miragdes e aprendizagens,
entretanto a participacdo nesse ritual e nos demais contribuiu para retomar
a questdo do xamanismo na cosmovisdo dos Patax6s da Bahia, que tem
formas particulares de construgdo, sem desconsiderar que a espiritualidade
estd presente no cotidiano desses indigenas, ndo somente em seus rituais.

Neste texto, empregarei a palavra xama em lugar de pajé,
considerando que o emprego do termo pajé, traduzido pelos jesuitas como
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feiticeiro, ndo corresponde a “homem-sacerdote” provido de grandes
poderes sobrenaturais, que, tendo experimentado sonhos e visdes, cré ser
destinado a conduzir seu povo ao caminho da espiritualidade e da cura. No
contexto do xamanismo sul-americano, xamas sdo homens idealizados
pelos seus devotados como homens-deuses, com ampla sabedoria e
poderes, que se expressam em suas dangas, cantos, rezas e palavras
(VIVEIROS DE CASTRO, 1986).

A dialética de minhas experiéncias com os saberes dos Pataxos,
neste texto, sera apresentada a partir do ritual académico, sendo a
Transmetodologia’? a metodologia de pesquisa adotada. Esta, como uma
proposta tedrico-metodologica empirica e de interpretagdo em perspectiva
qualitativa, vem permitindo a convergéncia de diversos movimentos de
pesquisa, tais como pesquisa tedrica, de contextualizacdo,
empirica/exploratoria em contexto linguistico e extralinguistico.

A transmetodologia apresenta também importantes fundamentos
para uma nova logica de investigacio cientifica que rompa com padrdes e
formas conservadoras, estabelecendo dialogos com métodos de pesquisa
nada ortodoxos, como da aproximacdo com experiéncias subjetivas e
misticas.

Quanto a constituicdo das argumentagdes tedricas e
metodologicas, estabeleci didlogos interdisciplinares com  os
conhecimentos cientificos da Antropologia, Cultura, Semidtica,
Etnografia e Religido. Assim, para entendermos acerca do xamanismo da
América Latina elegi Drouot (1999), Eliade (1992, 1978, 1972), Hancock
(2011), Lobato (1997), Friedrich (2012), Ribas (2008), Godoy (2003),
Lévi-Strauss (1981, 1970), Viveiros de Castro (1986), Langdon (1996),
Jensen (1966) e Métraux (1979).

Quanto a analise da produgdo textual, adotei a semiologia da
cultura e a filosofia da linguagem de Bakhtin (2010), pois, enquanto a
semiotica da cultura configura-se como uma metodologia de interpreta¢do
de signos ndo verbais, a filosofia da linguagem auxilia na interpretagio
historico-dialética das enunciagdes.

72 Sobre premissas que configuram a transmetodologia consultar Maldonado (2013).
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2. Xamanismo e religiosidade

Atualmente ouve-se sobre holismo, como algo da Nova Era,
avancado e moderno, entretanto para os indigenas essa experiéncia faz
parte de seu modus vivendi, rege seus ideais de vida e meta de
imortalidade.

Para os ndo indigenas esses saberes tomam visibilidade quando,
por exemplo, o ator global Fabio Assun¢do’ busca, na espiritualidade
indigena, a cura para sua dependéncia quimica, como em sua partiticipagdo
em rituais xAmanicos, com a utilizacdo de beberagem de ayahuasca,’ na
Aldeia Morada Nova, junto ao povo Shanenawa, no estado do Acre.

Eventos dessa natureza trazem para o campo da ciéncia
discussdes sobre a atuagdo da espiritualidade e da religiosidade nos
comportamentos ¢ crengas dos sujeitos, revelando que o sistema
“ocidental” de interpretacdes do mundo, embasado s na logica racional,
ndo ¢ suficientemente.

E sabido que o homem andino, assim como muitos outros povos
antigos, possuia outra visdo de mundo, entre seus ensinamentos, encontra-
se o profundo respeito a todas as manifestacdes e formas de vida.
Enxergava na natureza o sagrado e, dessa forma, estruturava e organizava
seu universo a partir de uma ética ecoldgica que a civilizagdo industrial
moderna parece ainda desconhecer quando agride e despreza a ‘“Mie-
Terra”.

Nos, os indios, em especial os dos Andes e em geral os da América,
somos uma alternativa de vida por causa de nosso respeito ao equilibrio
dindmico e diante do iminente perigo que nos cerca, o perigo que a
humanidade ainda nio conheceu (TUPAC KATARI apud RIBAS, 2008, p.
17).

Friedrich (2012), em seus estudos e experiéncias em aldeias no
Brasil e no México, diz que ha movimentos na contemporaneidade que

buscam, através do neoxamanismo, seguir o proprio coragdo, a intuigio,
estar ligado a todas as forcas da natureza, dos astros, da vida, da Mae-Terra

73 Conforme registro de Gustavo Ribeiro (2019) na pagina https://odia.ig.com.br/rio-de-
janeiro/2019/03/5625369-fabio-assuncao-busca-cura-para-dependencia-quimica-em-
ritual-com-ayahuasca.html.

74 Na lingua quichua/quéchua/quechua, pertencente ao tronco linguistico da
América do Sul, ayahuasca vem de <aya>, que significa espirito ou ancestral, e
<huasca’>, vinho ou cha.
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e do Pai-Céu. Nesse sentido, pode-se entender o neoxamanismo como uma
dialética entre as culturas do presente ¢ do passado que se organizam pela
negociagdo das fronteiras, conforme observa Garcia Canclini (2008, pp.
18-19), pelos “cruzamentos socioculturais em que o tradicional e o
moderno se misturam”, isto €, “estruturas ou praticas discretas, que
existiam de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas,
objetos e praticas”.

Na perspectiva de Friedrich (2012), muitos ja compartilham dessa
nova visdo, pois a humanidade encontra-se em portal de um novo tempo,
uma vez que as profecias trazem o fim de um Velho Mundo, para que surja,
a partir dele, e de suas cinzas, um Novo Mundo, criado pelas e para as
pessoas de puro coragdo. “O Caos ¢ o Principio, do Fim surge o Inicio” (p.
78).

O estudioso Hancock (2011) considera que o xamanismo sempre
esteve na humanidade como um antigo sistema metodologico de
tratamento da mente, corpo ¢ alma. Sdo pelo menos 32 mil anos de
registros iconograficos em cavernas da Europa, Asia, Africa e Américas,
identificados e catalogados em suas pesquisas. Para ele, essas praticas
xamanicas s3o os fundamentos da construgdo das religides de todos os
povos.

[...] se rasparmos a superficie de qualquer religido profundamente cedo
ou tarde chegaremos ao xamanismo e aos notaveis dominios, seres e

fendmenos sobrenaturais que os xamas em toda parte encontraram nas suas
visoes”.

Antes do cristianismo houve o judaismo, e antes do Novo Testamento
houve o Velho Testamento. Também nessas fontes mais antigas ha fartura
de alusdes xamanicas, seres sobrenaturais [...] (HANCOCK, 2011, p. 612).

Os estudos do referido autor apontam que o xamanismo ndo ¢
exclusividade dos povos nativos, contudo ele considera que os povos
tradicionais, entre eles os indigenas, foram os que mais preservaram esse
conhecimento e forma de curar ligada a Espiritualidade e a Divindade.
Nessa linha de pensamento, Drouot (1999) e Lobato (1997) defendem que
o xamanismo foi a primeira chave que permitiu ao ser humano
compreender seu meio ambiente e viver em harmonia com ele, portanto
uma filosofia de vida muito antiga, o que permitiu o reencontro do homem
com os ensinamentos e fluxo das energias puras da natureza e dos
espiritos, € com seu proprio mundo interior.

Eliade (1992, 1978, 1972) — um dos grandes estudiosos do
xXamanismo em meio aos povos siberianos e centro-asiaticos — considera o
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Xamanismo como uma experiéncia extatica, sendo esta um conhecimento
religioso por exceléncia. Nesse contexto, 0 xama € visto como um grande
mestre do éxtase, capaz de controlar tecnicamente o seu éxtase e dos
demais. Em seus estudos, o xamanismo imprime a sua marca essencial de
forma exterior a sociedade, no seu dominio sobrenatural e sobre-humano.
Ja Viveiros de Castro (1986), a partir do contexto religioso dos Tupi-
Guaranis, entende a figura do xama como pai espiritual, distante das
feigoes magicas ligadas ao éthos guerreiro do xama descrito por Eliade
(1986). Entretanto, a identidade de poder do xama por sua relagdo com a
natureza ¢ como expressdo de sobrenatural é semelhante na perspectiva
dos dois tedricos.

Langdon (1996) também situa o xamd como aquele que tem o
poder de mediar entre 0 mundo humano ¢ o espiritual. Sendo o0 xamanismo
um modo de consciéncia que une o sujeito ao cosmo, isto ¢, ele como parte
do todo. A consciéncia ecoldgica em sua esséncia mais profunda é
espiritual. Para o xamanismo, as coisas, todos os vegetais, todos os
animais, todas as pedras, tudo no universo tem seu lado material e sua
contrapartida espiritual (RIBAS, 2003). Nessa percepgdo, o sol, a lua, o
vento, o trovdo e todas as forgas da natureza t€m seus espiritos. Essa
energia que existe em tudo, que € a vibragdo de cada corpo, de cada ser, é
o que se pode chamar de espirito.

Hancock (2011) também identifica essa crenga em mitos
amazonicos, e explica que os xamas acreditam em uma teia da vida onde
todas as coisas sdo interdependentes e interconectadas, havendo uma
relacdo de causa e efeito entre as diferentes dimensdes, forgas e entidades
no cosmos, como, por exemplo, na mitologia dos indigenas Urubu, que
vivem ao longo do rio Gurupi na Amazonia brasileira, “os verdadeiros pais
de todos os xamas sdo espiritos — ainda que o intercurso que gera sua
concepgao ocorra entre corpos espirituais no mundo espiritual” (p. 403).

Sobre essa teia da vida, os Pataxos, através de seu mito, também
consideram que somos uma unica rede de relacionamentos que se
intercruzam ao mesmo tempo, entre o passado, o futuro e o presente, pois
em cada tempo tem-se energias e presenca espiritual de seus ancestrais, e
esses saberes devem ser cuidados para serem de dominio das proximas
geracoes.

Depois que a chuva parou de cair, os indios estavam por todos os lados

O indio reuniu os outros e falou: — Olha, parentes, eu cheguei aqui muito
antes de vocés, mas agora tenho que partir (PATAXO, 1997, p. 18).
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Tais relagdes permitem que a utopia se introduza nas formas de
resisténcia dos Pataxos, ¢ direcionam as formas peculiares de formatar a
identidade étnico-cultural, sendo o mito nessa historicidade como uma
expressdo real de esperanga e de intersubjetividades.

Apoiada, por enquanto, nessa breve interpretacdo de xamanismo,
como praticas que se organizam como um conjunto de atividades locais e
contingenciais, ndo especificamente por uma instituicdo étnica ou
nacional, conforme a religiosidade cristd, proponho uma andlise
semiologica do referido mito.

A interpretagdo que se pretende realizar estda sustentada na
maneira como o mito registrado por Kanatyo Pataxo representa a vivéncia
espiritual pelo discurso, considerando que “palavra e sabedoria caminham
conjuntamente e retratam a intimidade com que a alma e o espirito se
objetivam” (GODOY, 2003, p. 15).

Por se tratar de fendmenos ligados a0 mundo mitico com que os
Pataxds descobrem as suas razdes de viver, este artigo apenas introduz o
leitor nos fundamentos da espiritualidade desse povo. Contento-me em
traduzir os signos que tratam do passado e do presente mitico, por meio
das raizes religiosas expressadas pela memoria coletiva de seus ancidos e
pela reproducdo da cultura na vivéncia divina que guia por continuidade e
tradigdo a vida dos Pataxos.

3 Txopay Itoha: o mito de criacdo do povo Pataxo

Tem-se no mito Txdpay ltohd uma histéria contada por Apinhaera
Patax6 (Sijanete Alves dos Santos) e registrada por Kanatyo Pataxo
(Salvino dos Santos Braz) em 1997, e publicada pelo Programa de
Implantagdo das Escolas Indigenas de Minas Gerais — SEE/MG, a partir
do convénio da Secretaria Estadual de Educagdo de Minas Gerais,
Universidade Federal de Minas Gerais, Fundagdo Nacional do Indio. Na
narrativa, a magia da criagdo de um povo, por ato de amor incondicional,
apresentada na perspectiva de quem ouviu falar de um pai, que, em
espirito, esteve aqui e compartilhou o paraiso com seus irmaos.

A escrita e as ilustracdes sao realizadas por Kanatyo, esses textos
cumprem uma fung¢do social interessante, de um lado, o registro do mito
de conhecimento coletivo, de formato oral; e, de outro, sua publicacdo
como material didatico adotado pela Secretaria Estadual de Educagio de
Minas Gerais, na perspectiva do letramento de discentes do ensino
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fundamental de escolas indigenas,. Apesar dessa finalidade, a escrita
mantém o estilo de composigdo oral, de forma coloquial, o que revela a
aproximagdo do discurso com a cultura néo letrada, da qual mito e autor
sdo pertencentes.

Esse mito é rico em signos ndo verbais que recuperam cenas
apresentadas no texto escrito. Txopay Itohd e os demais mitos sdo as
historias sagradas de um povo e gozam desse predicado porque, por meio
das imagens produzidas, os povos se reconhecem em seus principios e
crengas. Lévi-Strauss (1981, p. 240) diz que “o mito faz parte integrante
da lingua; ¢ pela palavra que ele nos da a conhecer, pois ele provém do
discurso” [...] e “o mito esta na linguagem ¢ além dela”.

O mito Txopay Itohd faz referéncia a um tempo remoto em que
um deus guerreiro indigena — Txdpay” — pisou na terra, esta habitada por
diferentes espécies de animais e plantas.

Tx6pay viveu um bom tempo por aqui, o que lhe possibilitou a
criagio de uma “ciéncia indigena”.”® E, quando estava tudo arrumado,
conforme se esperava de um paraiso, Txdpay resolveu compartilhar todas
essas maravilhas com os seus parentes. Para que esse desejo se
concretizasse, ele realizou um ritual para o qual se adornou com seu cocar
e suas pinturas. Acendeu uma fogueira e, de posse de seu maracd
(chocalho), dangou a noite toda (na perspectiva dos Pataxos seria a danga
0 Awé ou o Toré) até que se formasse no céu uma grande chuva. A medida
que Txdpay cantava e dangava, pingos de chuva que caiam e se misturavam
com a terra davam origem a varios indigenas. Quando ja havia uma nagio
indigena, Txdpay juntou todos eles e lhes ensinou a “ciéncia sagrada”.
Todos ficaram felizes e organizaram uma grande festa para o guerreiro
Txdpay, que, apos a confraternizacdo, retornou para o seu /fohd (o mundo

75 Os Pataxds apresentam outros nomes para o deus da criagdo, além de Txdpay, referem-
se a Tupd ou Niamissum.

76 No Plano de Gestdo Territorial do Povo Pataxd de Barra Velha e Aguas Belas denominado
por Aragwaksd (CARDOSO; PINHEIRO [Orgs.], 2012), essa “ciéncia do indio” deixada por
Tx6pay é retomada quando explicitam acerca dos ciclos lunares para as atividades agricolas.
“A pratica de se esperar a Lua boa para plantar é bem comum, e desobedecer esta regra é
fato raro, pois significa a perda total da plantagdo. O reconhecimento das fases da Lua leva
em consideragdo o quadrante em que ela surgiu no céu, 0 momento em que surge e o
tamanho do disco lunar. Sabe-se que de sete em sete dias, em média, ela vai passar para
uma nova fase. A Lua desta forma passa da Lua nova para a crescente, depois para a cheia
ou caruda e, por fim, para a minguante” (p. 64).
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dos espiritos e para onde vao os que morrem), deixando com os Pataxods o
seu maracd, instrumento para o acesso ao mundo dos espiritos/dos
ancestrais.

O principio ordenador e dirigente do mito se baseia na mensagem
social, cultural, ética e moral do que ¢ ser indigena, utilizando-se de
elementos fabulosos que lhes permitem explicar e legitimar suas
concepcdes cosmicas ¢ de humanidade, pois através de seus mitos os
indigenas sonham seus mundos, 0s interpretam ¢ nomeiam seus espagos,
dialogam com eles, convivem entre si (VALLE, 2008).

3.1 Semiologias do mito

A narragdo do mito se inicia com marcas temporais de um tempo
longinquo (“antigamente”, “naquele tempo”), sem precisdo, conforme se
estruturam as narrativas orais. Ha situa¢des enunciativas em que os
discursos tendem a ser traduzidos como representagoes temporais ligadas
as condicdes idealizadas — “depois que a chuva parou”. As expressdes
temporais indicam também acontecimentos de principio e colocam énfase
na realidade projetada, com a apresentacdo do espaco e do tempo

primordiais, como da criacdo da Terra.

Antigamente, na terra, s6 existiam bichos e passarinhos, macaco, caititu,
veado, tamandud, anta, onga, capivara, cutia, paca, tatu, sarigué, teiu... (p.
7).

Cachichd, cagado, quati, mutum, tururim, jacu, papagaio, aracua,
macuco, gavido, mae-da-lua e muitos outros passarinhos (p. 8).

Naquele tempo, tudo era alegria. Os bichos e passarinhos viviam numa
grande unido (p. 9).

Cada raga de bicho e passarinho era diferente, tinha seu proprio jeito de
viver a vida (p. 10).

Essas descri¢des t€ém como base outras referéncias da existéncia
de Hamdy — a deusa protetora dos animais. Hamay também protege os
humanos, entretanto ela pode ser punitiva com aqueles que maltratam os
animais (PATAXO et al., 2000).

O consumo de caca, grande ou pequena, faz parte da tradi¢do dos
Pataxds. Além de ser utilizada como alimentacdo, os ossos, dentes, ¢
plumagens dos animais servem para a confec¢do de produtos artesanais.
Para essa etnia, todas as formas de vida estdo interligadas e o equilibrio
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mutuamente sustentado entre esses mundos ¢ fundamental para a sua
sobrevivéncia.

Nesse sistema de crengas, os humanos ndo sdo superiores nem
aos animais nem as plantas, pois necessitam deles para a sua sobrevivéncia
fisica e espiritual. Assim, imortalidade se conquista no esfor¢co dos
viventes na sua condigdo de aperfeicoamento, pelo entendimento da
sabedoria e do respeito a todos os seres.

Na progressdo da narrativa, um dia qualquer, formou-se uma
nuvem no céu, dela comegou a cair uma chuva, da qual nasceu o ser
humano — um indio:

Um dia, no azul do céu, formou-se uma grande nuvem branca, que logo
se transformou em chuva e caiu sobre a terra.

A chuva estava terminando e o Ultimo pingo de dgua que caiu se
transformou em um indio (p. 11).

No tempo da origem néo ha separac@o entre o homem e os demais
seres. Todos estdo integrados ao cosmo. Entretanto, o homem pertencente
a fonte originaria formou-se de cada pingo de chuva que, ao cair do céu,
se transforma em gente.

O primeiro homem que pisou na Terra traz consigo todo um saber
que lhe permite “cagar, plantar, pescar e cuidar da natureza” (p. 14).

Durante o dia, o sol iluminava seu caminho e aquecia seu corpo. Durante
a noite, a lua e as estrelas iluminavam e faziam suas noites mais alegres e
bonitas. Quando era a tardinha, apanhava lenha, acendia uma fogueirinha
e ficava ali olhando o céu todo estrelado (p. 15).

O siléncio e a reflexdo traduzem o interior do indio-xama, o dom
espiritual que toma conta do seu interior se deriva originalmente da
consciéncia interior e se exprime como “estar aquecido” pelo sol “que
iluminava seu caminho e aquecia seu corpo” e, de noite, “acendia uma
fogueirinha e ficava ali olhando o céu todo estrelado”.

O siléncio e a reflexdo nas demais crengas servem para o espirito
ficar forte, indicam uma forma de equilibrio mental, no xamanismo esse
equilibrio tem sua sede na consciéncia-coragdo. Pois o xamanismo supde
a recriacdo de ideais proféticos sob a forma de devogdo e impde-se como
um presente expresso pelos anseios dos misticos, nesse caso, de Txdpay.

Imagem 1 — Ilustracio de TxOpay em contemplacdo da natureza
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Fonte: Kanatyo Pataxé (1997, p. 15).

Na narrativa o homem que habita a Terra tem uma vida muito
tranquila e saudavel como dos indigenas antes da ocupagdo de seus
territorios. “Ele adorava olhar o entardecer, as noites de lua € o
amanhecer.” No entanto, esse homem que vem do céu, trazido pela chuva,
alcanca um estatuto de sagrado e de protetor, assim como um xama realiza
o ritual.

Um dia, o indio estava fazendo ritual. Enxergou uma grande chuva. Cada
pingo de chuva ia se transformar em indio (p. 17).

Na cosmovisdo dos Pataxos seria o Awé esse ritual. No Awé ha
movimentos circulares ininterruptos, em que se langam palavras de sentido
sagrado, acompanhadas pela cadéncia ritmica de maracas e de chocalhos,
revelando vibragdes encantatérias de quem os pratica, pela vocacdo de
uma espiritualidade insubordinada a morte, pela ordenan¢a do simbolico
e da imaginac¢do criadora (DURAND, 2002, p. 432). Assim,

[...] Depois que a chuva parou de cair, os indios estavam por todos os
lados (p. 18).

A alianga entre divinos ¢ viventes nos cantos ¢ dangas confere o
dom da paternidade xamanica em TxOpay — “indio fazendo ritual,
enxergou uma grande chuva” —, trago essencial que da a ela a defini¢do
heroica de um xama-pai. Nao se trata de ver no xama a figura do Cristo da
ressurreicao nem a negacao de sua vida terrestre, mas de presentificar —
através da narragao — uma relacao estratégica que faz sentido com o mundo



Linguagem em (Re)vista, vol. 15, n. 29, jan./jul. Niterdéi, 2020

espiritual. Assim, no tempo presente, os Pataxds seguem o caminho
marcado por Txdpay em seus cantos, na oferta de esséncias aos encantados
e nas dangas que concentrem concepgdes de plenitude — voltadas
utopicamente para um ideal de vida coletiva.

“Cada pingo de chuva que caia se transformava em indio”.
Seriam os Pataxo6s originarios da agua? No contexto politico da
etnogénese, quando ainda ndo haviam legalizado a questdo fundiaria,
especificamente na regido do Monte Pascoal, narrativas parecidas com a
do mito foram registradas. Essas outras poéticas que confirmam os
Pataxos como filhos da natureza/da “mae-terra”.

Antigamente, os mais velhos falavam que eles moravam na mata do
Monte Pascoal e, quando queriam, vinham a beira da praia e pegavam
comidas para eles, se alimentavam e depois iam dangar. L4 ouviam o
barulho do mar, sentados bem em cima das pedras e prestavam ateng¢do no
barulho do mar, no barulho que a dgua do mar fazia. ‘Entdo, preste bem
atengdo no barulho da agua’, alguns falavam, porque as ondas do mar vém
bater na pedra e fazem pa-td e quando volta fazem x6.77

Certo dia, um grupo de indios estava pescando quando ouviu o som das
4guas do mar batendo nas pedras. O primeiro encontro da 4gua com a rocha
fazia “PA”, as 4guas subiam e, ao descer, batiam novamente nas pedras
fazendo “TA”, e ao retornarem para o mar faziam “XO”. A partir desse
momento, aquele grupo ndémade que vivia livremente no litoral ficou
conhecido como o povo “PATAXO”.7

Valle (2001) considera que essa explicagdo da relagdo dos
Pataxo6s com a agua tem fundamentos em suas relagdes com os Maxakalis.
Por ser a lingua destes da mesma familia linguistica da dos Pataxds, ha a
socializagdo desse universo mitico dos Maxakalis, que é povoado de
espiritos. Tugny (2013) explica que, por essa ligacdo dos Pataxds com a
agua, seriam eles um dos Yamiyxon (encantados) que constituem o Yamiy
(pantedo) do reino dos passaros. Os Yamiyxon sdo ligados por lagos de
parentelas, sendo os Putuxop aqueles que pertencem ao grupo das aves,
uma das explicagdes para o fato de os Pataxds, no passado, rasparem os
cabelos e pintarem o couro cabeludo de vermelho, lembrando papagaios,
araras e periquitos. Por isso, os Pataxos sdo reconhecidos pelos seus

77 Narrativa registrada por grupo formado por professores, liderangas e alunos das aldeias
Barra Velha, Boca da Mata, Coroa Vermelha, Mata Medonha, Aldeia Velha, Corumbauzinho
e Imbiriba no livro Leituras Pataxds (2005).

78 In: Inventdrio Cultural Pataxd: tradigbes do povo Pataxé do extremo sul da Bahia (2011).
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parentes Maxakalis como povo de cabega de passaros. Portanto, aqueles
que podem habitar o Ifohd (céu).

Em todas as nuances do mito, o divino preenche a existéncia ¢
determina o sentido subjetivo da sobrevivéncia.

Na narrativa o xama-criador que vivia sozinho, por meio do ritual,
traz a Terra outros indigenas para com eles dividir seus conhecimentos.
Como pai-xama, revela-se o canalizador do poder do mundo espiritual
para o mundo terrestre, servindo de intermediagdo entre o mundo do
espirito (energia) ¢ o mundo dos humanos. Diante dessa constatagdo, os
Patax6s que agora habitam a Terra questionam: “— Pra onde vocé vai?”.
O indio-xama responde: “— Eu tenho que ir morar la em cima no Itohd
(céu), porque tenho que proteger vocés” (p. 19).

Mais uma vez tem-se a imagem do pai-xama elaborada e
aproximada a Jesus Cristo, pois 0 mundo espiritual é construido em uma
série de niveis integrados por um eixo central, pelos quais s6 0os xamas tém
autoridade de transitar, movendo-se espiritualmente para cima e para baixo
através desses niveis cosmicos e, as vezes, de um lado para outro, em
mundos alternativos acima da Terra. Entretanto, no mito a relagdo de
autoridade entre TxOpay e seus parentes € horizontalizada, pois foram os
indigenas que consentiram a partida dele.

Os indios ficaram um pouco tristes, mas depois concordaram.

— Ta bom, parente, pode seguir sua viagem, mas nao se esquega do nosso
povo (p. 19).

Depois que o indio ensinou todas as sabedorias e segredos, falou: — O
meu nome ¢ Txopay (p. 20).

Nos trechos acima, Txdpay, integrado ao mundo espiritual, pode
ir até ele e pode tornar-se humano para dialogar com os seus, de modo que
ele pode, a0 mesmo tempo, ser o filho dos espiritos (que veio do céu), o
pai dos espiritos (grande Pai protetor da nagdo Pataxo) e o proprio espirito
que no desfecho da narrativa se revela como Tx6pay. Sendo Txdpay o
criador; e seus filhos, o povo Pataxd.

De repente, o indio se despediu, e dando um salto, foi subindo...
subindo... até que desapareceu no azul do céu, e foi morar 14 em cima no
"It6ha" (p. 20).

As imagens do Txdpay indo morar no Itéha remetem o leitor a
imagens da desmaterializagdo do corpo em espirito, que pode se
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transformar em outro estado da matéria. TxOpay parte sem carregar nada,
a ndo ser a si mesmo, pois para onde ird ndo precisara de coisas terrenas,
uma vez que ele tem o poder de fazé-las.

O xamanismo como caminho de salva¢do aqui € retratado no
indio-xama Txdpay, em um contexto cultural étnico em que ele € atraido
pela libertagdo espiritual ao se dirigir para o céu, traduzindo a “escatologia
individual da alma como o caminho do sucesso mistico” (GODOY, 2003,
p- 185) ou de salvagdo, conforme o destino de Jesus Cristo.

O xama TxoOpay possui um papel social positivo no mito, vem
para a Terra trazer a sabedoria e retorna sem exigéncias e cobrangas, pois
ndo houve dor e sofrimento enquanto seu espirito se materializou como
indigena. Nesse sentido, acolho como hipdtese que houve uma
transmutagdo de conhecimentos misticos ancestrais para o campo de uma
espiritualidade fomentada com a inser¢do do cristianismo nas aldeias. O
xamanismo como base da (re)construgdo da religiosidade cristd dos
Pataxds, uma vez que o catolicismo introduzido pelos jesuitas em aldeias
do sul da Bahia, desde o inicio do século XVI, se fez presente em aldeias
e educacdo escolar direcionada aos indigenas até final de 1980.

A construgdo do Cristo-Xamd no mito coloca os Pataxds em
aproximagao com o sagrado alheio, a0 mesmo tempo que o saber ancestral
ndo ¢ descartado. No mito saberes ancestrais sdo alinhavados com as
crengas e espiritualidades do tempo presente. A espiritualidade como um
fendmeno constantemente emergente, que se cria e se recria a partir das
interagdes entre sujeitos e culturas, conforme Jensen (1966),

La exigencia religioso-moral primaria en las religiones de los pueblos
primitivos obilga antes bien al individuo a tener siempre presente el origem
divino del mundo y la participacion del hombre en la divinidad. De ahi que
la forma mas auténtica de la conduta religiosa consita en despertar la
conciencia y en mantener vivo un determinado ‘saber’ de la esencia de la
realidad (pp. 95-96).

Assim, os signos verbais e ndo verbais presentes no mito
permitem entender os meios espirituais em que as vivéncias miticas
produzem sentidos e projetam realizagdoes de temporalidades — passado,
presente e futuro —na formagao da consciéncia-coracao pela identificagao
plena com as divindades (miticas e cristds), por meio de plasmagdo
cultural, que nas experiéncias dos Pataxés traduziu-se na construg¢do do
Cristo-Xama.
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4. Consideracaes finais

Canclini (2008), quando descreve culturas hibridas, apresenta os
espagos sociais como arenas de pluralismo cultural onde coexistem
multiplos sistemas e praticas culturais. E o que se observa na construgio
do mito Txdpay Itohd, quando se percebe a associagdo genérica de Jesus
Cristo, aquele que fora enviado para prestar ajuda aos seus irmaos terrenos,
como TxOpay no universo indigena. Essas deixas oferecem informagdes
sobre o sincretismo religioso, o que néo significa repetigdo e continuidade
das mesmas crengas. No referido mito, os indigenas rompem com a ideia
de sacrificio e morte para o renascimento — como da morte de Cristo — pelo
pecado dos homens ¢ a cruz como simbolo de morte-renascimento.

O mecanismo de aperfeicoamento da alma desenvolve-se
progressiva e hierarquicamente através de poderes que se concentram na
figura divina de Txdpay que desce a terra e vive como homem, e, por meio
do ritual, faz chover e habita a Terra com seus parentes. O xama como
expressdo de paternidade providencial pelo bindmio musica-danca une a
terra ao céu — uma conexao sincrénica que visa a igualar os homens aos
deuses, atribuindo-lhes a plenitude que sucumbiu ao destino da morte, pois
resolve encantar-se e morar no Itoha.

Nas relagoes de trocas de saberes entre o xama ¢ os demais,
revela-se a proposta de aperfeigoamento espiritual e de mediagdo divina
defendida pelo xamanismo, expressada por uma dimensao ligada aos eixos
verticais e horizontais das experiéncias miticas. Pois, a0 mesmo tempo que
se dirige as divindades que habitam o céu, a racionalidade mistica se traduz
como meio de equilibragdo da natureza. O eixo horizontal representativo
do xamanismo como institui¢do ligada as criaturas sobrenaturais e aos
ataques magicos se complementa pela memoria manifestada nas palavras
dos ancidos, estas como fonte de sabedoria.
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UMA ANALISE SOCIOCOGNITIVA E
SOCIODISCURSIVA DO USO DA LEXIA “MISSA” EM
UM TESTAMENTO DA BAHIA COLONIAL
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RESUMO

Impulsionado pelos estudos sociocognitivos e sociodiscursivos da linguagem, com foco
nos pressupostos tedrico-metodologicos desenvolvidos pela Linguistica Cognitiva e a sua
analise do construto textual da metafora em sua fase social e cognitivo-discursiva, este
trabalho buscar observar a utilizagdo da metafora como instrumento de promogéo de coesdo
e coeréncia e de viabilidade da realidade simbolico-discursiva da significagdo sobre um dos
principais eventos ritualisticos do catolicismo: a missa. Para a leitura do corpus, um
manuscrito do século XVII, utiliza-se também principios tedrico-metodologicos da Filologia
e da Paleografia. Da analise dos extratos textuais selecionados, observa-se que as praticas e
experiéncias coletivas vivenciadas no contexto sociocultural da Bahia colonial refletem-se
na produgdo sociodiscursiva, levando a construg¢do de metaforas que, de acordo com a
ideologia hegemonica, compreendem a missa como um instrumento de barganha, por meio
do qual o cristdo chegara a salvacao.

Palavras-chave: Linguistica Cognitiva. Filologia Textual. Missa.

ABSTRACT

Driven by the sociocognitive and sociodiscursive studies of language, focusing on the
theoretical and methodological assumptions developed by Cognitive Linguistics and its
analysis of the textual construct of metaphor in its social and cognitive-discursive phase, this
work seeks to observe the use of metaphor as an instrument of promotion of cohesion and
coherence and viability of the symbolic-discursive reality of meaning on one of the main
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ritualistic events of Catholicism: the mass. For the reading of the corpus, a 17th century
manuscript, theoretical-methodological principles of Philology and Paleography were also
used. From the analysis of the selected textual extracts, it is observed that the collective
practices and experiences lived in the socio-cultural context of colonial Bahia are reflected
in the sociodiscursive production, leading to the construction of metaphors that, according to
the hegemonic ideology, understand the mass as an instrument bargain, through which the
Christian will come to salvation.

Keywords: Cognitive Linguistics. Textual Philology. Mass.

1. Introducao

Na antiga Bahia colonial atitudes de controle social eram
promovidas pela Igreja Catolica por meio de uma discursividade de
opressdo e subalternizagdo reconhecida e legitimada pelo Estado. O direito
do Padroado propiciava passaporte a essa instituicao religiosa, que chegou
junto com os colonizadores portugueses na América portuguesa, para
doutrinar, controlar e subjugar a comunidade social do periodo dentro dos
seus moldes comportamentais (CASEMIRO, 2007). Como assinala
Pereira (2016b) muitos dos cristdos que compunham a elite do periodo
desenvolviam intencionalmente um ethos piedoso®', o qual era expresso
em seu testamento, escrito quando se pressentia a proximidade da morte,
com a finalidade de alcangar a salvagdo. Em tal documento, o cristdo
deveria expressar sua contrigdo, bem como listar as providéncias que
tomaria para bem encaminhar sua alma apos a morte do corpo. Dentre
estas, destacam-se as missas e as doagdes que se propunha a fazer em favor
da Igreja e dos pobres, numa demonstrac@o de arrependimento e f€.

, .

Dessa maneira, entendendo que um texto ndo € arquitetado
através de um organismo auténomo, autocontrolado e autossuficiente na
mente que organiza o conhecimento linguistico dos individuos no mundo,
como postula a Linguistica Gerativa (FERRARI, 2011), mas sim como um
objeto construido processualmente e sociocognitivo-interacionalmente
pelos seres sociais em seus ambientes socioculturais como postula
atualmente a Linguistica Textual (KOCH, 2002; 2004 BENTES, 2001;
2017) e a Linguistica Cognitiva (VEREZA, 2007, 2010; 2016; 2017) este
trabalho busca interpretar como pessoas religiosas ¢ de maior poder
aquisitivo da Bahia colonial edificavam seu dizer e argumentacdo, por
meio da figuratividade, no encadeamento textual e discursivo dos seus

81 0 ethos “nogdo sociodiscursiva, construida num processo interativo de influéncia sobre
o outro, e que ndo pode ser apreendida fora de uma situagdo de comunicagdo”
(MAINGUENEAU, 2008, p. 63), visava construir uma aparéncia de piedade crista.
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testamentos, que eram parte importante de um dos rituais recomendados
pelo catolicismo da época, como uma possibilidade de salvagdo da alma
pos-morte, intitulado ritual da “boa morte” (PEREIRA, 2015).

Figuratividade entende-se, aqui, como construtos simbolicos e
sociocognitivos que auxiliam os seres humanos a estruturar ¢ ler a si ¢ ao
mundo utilizando-se de conhecimentos que sdo armazenados na mente
durante toda sua experiéncia de vida (MORATO, 2017). Estes elementos
essenciais na constru¢do da linguagem humana sido estudados desde antes
da publicagdo que os torna legitimos objetos de estudo, como nas
indagagdes de Marcuschi (1975), entretanto, somente com a complexa
articulagdo promovida pelos pesquisadores americanos George Lakoff e
Mark Johnson em Metaphors We Live By (1980) foi que se passou a
discutir, de forma mais sistematizada, como as figuras de linguagem
funcionam ndo como ornamentos de embelezamento da linguagem, mas
sim como pegas esséncias da construgdo natural da mesma (VEREZA,
2010).

Dessa forma, com o interesse aqui elencado, bem como pela
valorizag@o das praticas culturais humanas como atividades que refletem
a sua realidade simbolica no mundo (MARCUSCHI, 2007), busca-se, por
meio da jung¢do dos pressupostos tedrico-metodologicos da Teoria da
Metafora Conceptual (doravante TMC) e os seus respectivos
desdobramentos cognitivos-discursivos e socioculturais (LAKOFF &
JOHNSON, 1980, 1999; SOARES DA SILVA & LEITE, 2015; SOUSA,
2016; KOVECSES, 2005; VEREZA, 2007, 2017; MORATO, 2017), com
os da Filologia Textual (CLARK DE LARA, 2003; CAMBRALIA, 2005) e
da Paleografia (ANDRADE, 2010), investigar como o homem colonial,
imerso numa cultura religiosa hegemonica, compreendida pelos membros
da elite como via de acesso a possivel salvacdo da alma. Estes utilizaram-
se da metafora na construgio do ritual da “boa morte”, tanto para edificar
um tecido textual que revela a articulagdo coerente e coesiva propiciada
por uma escrita socioculturalmente e socio-historicamente situada
(VEREZA, 2013; MORATO, 2017), quanto para que através do uso do
arcabougo simbdlico-figurativo da linguagem como recurso e
possibilidade de alcancar a intencionalidade discursiva almejada: construir
o significado textual acerca de um rito singular para os cristaos da elite do
Brasil colonial, o ritual da “boa morte”, de modo que pudessem elaborar
com eficacia o seu “projeto de dizer” (KOCH, 2004). A figuratividade, a
saber, a metaforicidade serd aqui valorizada, analisada e compreendida
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nio como um elemento de embelezamento da linguagem, mas como um
construto estruturador, que ajudava o falante a produzir-se a si e ao outro.

2. A missa e o ritual da “Boa Morte”

Como assinalam os estudos desenvolvidos por Pereira (2015;
2016a; 2016b), o ritual da boa morte é um tipo de ritual de passagem que
ndo sé revela a vontade do homem em angariar um lugar nos céus, mas
também reflete aspectos sociais, culturais ¢ econémicos dos individuos
que adotaram essas praticas. Heranca da mentalidade medieval trazida
para a América portuguesa, o ritual do “bem morrer” era instituido pela
religido hegemonica, o catolicismo, que utilizando a preocupagdo dos
homens com a perfei¢do espiritual para escapar as tentagdes e alcangar a
salvagdo da alma (PEREIRA, 2016b), estimulou nos fiéis, a exteriorizagdo
de praticas materiais para a expressdo da fé.

De acordo com os registros da Historia, ndo havia, antes da
ascensdo do cristianismo, entre os séculos II e IV, uma preparacdo
sistematica dos sujeitos com relagdo a vida apds a morte. Segundo observa
Veyne (2009), os antigos romanos praticavam a arte das tumbas e certos
ritos finebres apenas pelo medo da ira dos deuses, que eram conhecidos
por serem justos e vingadores, mas ndo havia ainda a ideia de salvag@o.
Foi entdo a partir da proeminéncia da Igreja Catdlica, no periodo
supracitado, que os protocolos em relagdo a vida e a morte comegam a ser
estabelecidos, sendo a institui¢do cristd, uma entidade “esclarecedora”
quanto a necessidade dos homens em se preparar para o momento de
desenlace com seus corpos (BROWN, 2009). Nessa dindmica de instrugao,
os cristdos foram informados que a alma, uma vez separada do corpo,
poderia ir para o Paraiso, no caso dos justos, ou ir diretamente para o
Inferno, no caso dos pecadores. Entretanto, ainda havia uma chance de se
salvar, o Purgatdrio, lugar onde poderia se observar as infragdes cometidas
no plano terrestre e era um meio de Deus demonstrar a sua misericérdia,
perdoando, a partir da negociacdo feita em vida através da pratica do rito
da “boa morte”, os erros cometidos pelo infrator e concedendo,
consequentemente, a oportunidade de salvacdo (PEREIRA, 2016b).

Esse contrato de salvacdo era permeado por acdes antes € pos-
morte que envolviam “varias dimensdes, comportando a0 mesmo tempo
aspectos gestuais, textuais, uso de vestimentas e sinais especificos, além
da utilizacdo de objetos simbolicos” (PEREIRA, 2016a, p. 329). Dentre
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essas esferas significativas do ritual, havia a reda¢do de um testamento no
qual o cristdo deveria argumentar em favor da remissdo dos seus pecados
através da lembranca dos atos de caridade feitos em vida em prol da
institui¢ao catolica, bem como as numerosas doacdes em favor da mesma
e dos pobres. Segundo Belloto (2002), o testamento expressa a vontade
das pessoas com relagdo ao que quer que se faga com os seus bens apds a
morte. Desse modo, observando tais atitudes, no contexto do rito da boa
morte, ¢ possivel afirmar que a condi¢do financeira do testador era um
elemento de suma importancia na conquista da morada dos céus, pois,
precisando a Igreja de recursos para se manter, quanto mais os seus fiéis
pudessem lhe doar em bens, mais ela garantiria a contrapartida da
salvagdo. Nao s6 os testamentos, como outros documentos presentes nos
Livros do Tombo do Mosteiro de Sdao Bento na Bahia, atestam essa
assertiva, demonstrando que a ideologia implantada e disseminada pelo
cristianismo no Brasil Colonia com o suporte do governo vigente,
conseguiu extrair muitas das herangas dos colonos. Esse corpus, do qual
se extraiu o documento selecionado para o presente estudo, foi editado
semidiplomaticamente®> pelo Grupo de Critica Textual da UFBA,
coordenado pelas professoras doutoras Célia Marques Telles e Alicia
Lose.

Figura 1: Capa do Livro Velho do Tombo

Fonte: LIVRO Velho do Tombo (2016).

A leitura de um desses documentos notariais presente no Livro
Velho do Tombo permitiu-nos perceber como a lexia “missa” foi utilizada
em encadeamentos textuais que revelam a sua importancia na dinamica de

82 por meio de edigdo semidiplomatica, forma de fixagdo do texto manuscrito, de fei¢do
conservadora, em que se permite apenas o desenvolvimento das abreviaturas (CAMBRAIA,
2005).
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convencimento da comunidade celeste quanto a defesa do ethos de bom
cristdo, construido pelo testador. Assim, interessado em entender de que
modo uma das mais importantes celebragdes da institui¢ao catdlica por ser
ela um dos locais onde a religiosidade cristd se manifesta de forma mais
vivida e ritualistica esteve presente de forma expressa no manuscrito
mencionado, este trabalho, inspirado na ideia de contexto como evento
corpdreo, sensorial, emotivo e cultural (FERRARI, 2011), busca entender
a conceptualizagdo da “missa” como moeda de troca, resultado do
ensinamento religioso difundido na América colonial, somado aos
sentimentos de opressdo ¢ medo vividos pelo testador. Ainda em seu
estudo sobre o protocolo da “boa morte”, Pereira (2015) afirma que, no
momento de elaboragdo do testamento:

o testador, indicando a motivagdo para o testamento, invoca a Trindade
e declara seu arrependimento. A seguir, em geral, solicita a intercessdo de
anjos e santos pela salvagdo de sua alma, e passa a apresentar os
argumentos em sua defesa, convocando para isto o testemunho das ordens
religiosas, irmandades e entidades pias que ajudou em vida. Conforme o
seu poder de barganha, o testador pode descrever como deve ser o seu
sepultamento, enumerando as caracteristicas do cortejo finebre, a
vestimenta, o epitafio e o local em que o corpo sera depositado. Para fazer
jus aos pedidos registrados, o testador apresenta entdo o seu ‘legado
piedoso’, que sdo os atos de caridade, tais como as doagdes para as
entidades religiosas nomeadas, para viavas e Orfas pobres, para os pobres
que serdo convocados a acompanhar o cortejo, ou os atos para
demonstragdo de bom carater, como o reconhecimento de dividas e de
filhos bastardos ou a alforria de escravos mais antigos. Por fim, indica-se a
quantidade e periodicidade de missas que deverdo ser rezadas pelas almas
de seus parentes proximos, pelos pobres e por sua propria alma (PEREIRA,
2015, p. 4).

A missa configura-se, como visto, em um evento importante para
esses individuos, fazendo-os entendé-la cognitivamente como um
instrumento de reforco no momento barganha para obten¢do da sua
salvagdo, fortalecendo assim, o seu ethos de bom cristdo. No contexto da
acdo motivada por uma pedagogia opressora, ¢ importante trazer em pauta
um pouco das suas origens. Como assinala Poubel (2016), a primeira missa
no Brasil ja ocorreu com a missdo de aliciar os que viviam em terras da
ainda Ilha de Vera Cruz para a fé cristd. Ela foi celebrada, no dia 26 de
abril de 1500, um domingo de pascoa, pelo frei franciscano Henrique de
Coimbra (1465-1532). Segundo a autora:

No relato feito por Caminha, embora ndo conhecessem nem o teor da
pregacdo nem o sentido daquela celebragdo, os naturais da terra foram
surpreendidos pela novidade e assistiram a cerimonia em siléncio com
admiragdo. Esta formatac@o de evento sagrado foi usada pelos missionarios
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em eventos posteriores como forma de difusio da mensagem crista,
utilizando, principalmente, o aproveitamento da expressio teatral e musical
como instrumento de evangelizagdo. Quando a cerimonia chegou ao fim,
os indios demonstraram contentamento através de cornos, buzinas e festas
com canticos, dangas, trejeitos e saltos (POUBEL, 2016).

A primeira celebragdo da institui¢ao catolica no Brasil ocorreu
entdo como o primeiro movimento de fixagdo da fé catolica no Brasil, feita
com o claro interesse de subjugagdo do povo indigena a um sé
pensamento, a um s6 Deus. O quadro a seguir, elaborado por Victor
Meirelles (c. 1980), ficou famoso ao procurar recriar este momento que
ocorrido em Porto Seguro, na Bahia que nos leva para as primeiras
reflexdes tanto acerca de como essa acdo ritualistica cristd foi trazida e
exposta os habitantes das terras tupiniquins dos anos de 1500 ndo s6 como
um como um instrumento do pacote colonizador portugués e a
doutrinag@o de seus ideais, quanto a respeito da importancia do ritual da
missa como um evento que constitui a propria existéncia simbdlico-
discursiva e estrutural do catolicismo:

Figura 2 — A primeira missa no Brasil, por Victor Meirelles (1861).

Fonte: EBC (2015).

3. Contribuicées da linguistica cognitiva e da Filologia Textual para a
compreensdo do pensamento colonial

Conforme aponta Mattoso (2004), os testamentos configuram-se
como fontes preciosas que podem revelar, através de sua leitura, aspectos
da mentalidade dos sujeitos que a eles resguardaram seus bens. Por isso,
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no que tange ao estudo do pensamento e da agdo dos seres humanos, este
trabalho toma como base, as contribui¢cdes tedrico-metodologicas da
Linguistica Cognitiva, que, ao se unir aos métodos da Filologia Textual,
contribui para o entendimento da conceptualizagdo humana colonial.
Segundo Sousa (2016), os estudos em cognicao:

tém como objeto de investigagdo os mecanismos mentais envolvidos nos
processos de construgdo de sentidos, partindo da ideia que a cognigdo
humana se constitui pelas relagdes que estabelecemos com o mundo por
meio das nossas experiéncias sensorio-motoras e de vivéncias de cunho
sociocultural (p. 130).

Essa corrente tedrica nasceu a partir da discordancia de
pesquisadores — entre os quais se destacam George Lakoff, Ronald
Langacker, Leonard Talmy, Charles Fillmore e Gilles Fauconnier
(FERRARI, 2011) — em relagdo aos postulados do linguista Noam
Chomsky e a sua escola linguistica — o Gerativismo. Essa linha cientifica
entende que a linguagem ¢ um sistema autonomo que tem principios e
pardmetros inatos proprios, afirmando ainda que a sintaxe €, dentro desse
modulo presente no cérebro, um elemento isolado dentre os demais
descritores das linguas, a saber: a fonologia, a morfologia e a semantica.
Os pesquisadores da Linguistica Cognitiva rejeitando essa hipotese 16gico-
positivista do mundo, afirmam a importancia dos outros conhecimentos
concebidos pelos individuos em sua interago com contextos especificos,
para a edificacdo de conceitos, defendendo a tese de que a mente é
corporificada (JOHNSON, 1987), ou seja, a cognicdo ¢ mediada por meio
das relagdes fisicas e culturais do homem com os ambientes em que ele
vive. Fauconnier (1997) postula que a linguagem visivel é apenas a ponta
do iceberg da construcdo invisivel do significado, sendo, dessa forma, a
nossa visdo muito mais complexa e profunda do que pensamos.

Com o intuito de descrever empiricamente essas operacdes
cognitivas, Lakoff & Johnson lancam a obra fundadora da Seméntica
Cognitiva Metaphors We Live By (1980), trazendo a tese de que os
individuos apreendem e estruturam o mundo por meio de metaforas
(LOPES, 2015). A figuratividade, que, em achados de Retorica Restrita,
eram vistas como recursos que embelezavam a linguagem (VEREZA,
2017) e dificultavam a interpretacdo da audiéncia por esta ter que exercer
um trabalho mental intenso para entender o que est4 sendo construindo por
ela (SOUSA, 2016), passa a ser considerada como um elemento primario
do pensamento, da linguagem e da agdo humana.
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A explicagdo da atividade da metafora como elemento que traduz
a conjectura do pensamento humano esta atrelada a ideia da projegao entre
dominios cognitivos, que, para Lakoff & Johnson, sdo dois: o dominio
fonte e 0 alvo (SARDINHA, 2007). Fonte é o dominio da experiéncia, que
¢ configurado a partir das vivéncias fisicas, corporais ¢ sensorio-motoras
das pessoas no globo; ja o alvo diz respeito a conceitos abstratos que esses
seres desejam conceptualizar. Um exemplo disso é a metafora TEMPO E
DINHEIRO. Numa frase como “economize meu tempo, por favor!”, o
falante esta utilizando o seu conhecimento da area financeira para falar da
sua nogdo de dinheiro, estabelecendo assim a metafora conceptual que é
geralmente apresentada num modelo X E Y: TEMPO £ DINHEIRO?,

Figura 3 — Mapeamento entre dominios cognitivos

Eapeamenin meelcoen

Fonte: De Almeida (2017).

3 Também convencionou-se desde o trabalho seminal da Linguistica Cognitiva em 1980 a
catalogar-se as metaforas encontradas e analisadas no estilo versalete. E uma metodologia
propria da area.

Grady (1997) sinaliza que pode haver a projecio simultanea entre
dominios em muitos casos, ndo sendo mais uma regra a unidirecionalidade
na proje¢@o metaforica.

Com o intuito de demonstrar que as metaforas sdo corporalmente
estruturadas, e de evidenciar sua sistematizacdo, Lakoff & Johnson (1980)
as classificam como:

e Estruturais: sdo construgdes nas quais ¢
possivel perceber o mapeamento de varios elementos. No
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caso de IDEIAS SAO PLANTAS, as ideias sdo conceptualizadas
como frutos da natureza que sdo capazes de serem
plantados, se desenvolverem, amadurecerem, ¢ assim por
diante;

e Orientacionais: sdo relativas a vivencias do
corpo fisico com diregdes espaciais. Nas metaforas BOM E
PRA CIMA e RUIM E PRA BAIXO, por exemplo, concebemos

varios conceitos da vida cotidiana, a saber: CEU E PRA CIMA
¢ INFERNO E PRA BAIXO.

¢ Ontologicas: servem para idealizar
concretamente uma entidade abstrata, sem realizar o
mapeamento entre dominios. Por exemplo, na frase “essa
musica € muito grande”, a musica é um elemento idealizado
ontologicamente.

e Personificagdo: ¢ um processo envolvendo
metaforas ontologicas nas quais estas sdo tratadas como
pessoas. Exemplo: “Amiga, o sol esta nos chamando para ir
para praia hoje!”.

Como é comum no desenvolvimento de estudos cientificos, a
reflexdo, a critica e o aprofundamento dos postulados iniciais levaram os
pesquisadores a rever e ampliar a discussdo acerca da metafora. Na esteira
do trabalho fundador de Lakoff & Johnson (1980) outros linguistas, a
exemplo de Soares da Silva e Leite (2015), Vereza (2007; 2010; 2013;
2016; 2017), Morato (2017), trouxeram suas contribui¢des, ampliando o
trabalho percursor da Linguistica Cognitiva no qual as figuras de
linguagem eram apenas compreendidas como elementos cognitivos que
deveriam ser apenas catalogados, sem muito valor no processo de
produgio da textualizagdo humana, cuja importancia em contextos reais
de fala e de intera¢do humana é agora revista Os estudos atuais
contribuiriam tanto para os estudos em ciéncia da linguagem quanto para
outras reflexdes de areas do conhecimento afins, para a compreensio
acerca de como os individuos produzem a textualidade (nas diversas
modalidades naturais de expressdo da linguagem tais quais a oralidade e
os gestos) possibilitando aos individuos ter sucesso na arquitetura de suas
intencionalidades discursivas, bem como ajudando eles na edifica¢do dos
seus projetos de fala (KOCH, 2002; 2004).

Interessado no impulso interdisciplinar que essa nova versao dos
estudos em metafora nos trouxe, bem como ao saber que pesquisadores
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socioculturalistas Kdvecses (2005) dizem que € na religiosidade que a
metaforicidade encontra um dos seus lugares de manifestacdo mais
natural, promoveremos aqui uma analise no ambito desses moldes.
Também, para a adequada compreensdo de como as motivagdes externas
impulsionaram o homem colonial na construgao de seus alicerces mentais
e cognitivo-discursivos quanto ao processamento do conceito da “missa”
no e pelo discurso socioculturalmente situado (VEREZA, 2010; 2017,
MORATO, 2017), a unido dos métodos da Filologia Textual entre os quais
se destaca a aplicagdo das técnicas Paleografia que é responsavel por
estudar a linguagem em fontes manuscritas, conforme assinalam Cambraia
(2005) e Clark de Lara (2003), com os da Linguistica Cognitiva se faz
singularmente necessaria ¢ relevante para uma melhor compreensdo do
fenomeno aqui a ser investigado. Como aponta Andrade (2010), a
Paleografia ¢ a ciéncia que busca estudar as escritas antigas, valorizando-
as como expressdes humanas situadas em um determinado tempo, espago
e cultura, por isso, o filologo, utilizando-se de seus conhecimentos,
consegue desdobrar abreviaturas e verificar a existéncia de ligaduras entre
palavras, de modo a facilitar a leitura das fontes e disponibilizar textos
fidedignos a pesquisadores de outras areas de investigacdo. Observem-se
alguns exemplos dessas intervengoes paleograficas



Quadro 1 — Abreviaturas

Fonte: elaborado pelos autores.

ABREVI EXEMPLO DESENVOLVI CLASSIFICAC LOCALIZACAO
ATURA MENTO Ao
Herdre herd(ei)ro Abreviatura por f.50rl. 7
letra sobreposta
de d(it)o Abreviatura por f.50rl. 8
letra sobreposta
Dom®* Dom(ing)oz Abreviatura por f.50r1. 8

letra sobreposta
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Quadro 2 — Ligaduras.

Fonte: elaborado pelos autores.

LIGADURA TRANSCRICAO LOCALIZACAO
Delacomdireito f. 50r 1. 24
f. 50r 1. 23
epublicacamde

Demissaz f.50rl. 29
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4. Uma andlise sociocognitiva e sociodiscursiva do uso da lexia “missa’
em um testamento colonial

A Semantica Cognitiva rejeita a visdo chomskyana da linguagem
de que a relagdo entre palavra e mundo ¢ direta, como um reflexo que ¢
modulado e organizado por um sistema mental humano auténomo e
autosuficiente. Acredita, por sua vez, que “os sentidos de um item 1éxico e
de outros elementos linguisticos sdo elaborados pelos conceptualizadores,
sdo interpretagdes que surgem em um contexto particular, de modo que néo
sdo dados de antemao” (ALMEIDA, 2016, p. 15). Desse modo, interessado
em compreender como esse processo arquitetdnico se da em relagdo a lexia
“missa” e o papel da metaforicidade na elaboragdo do “projeto de dizer”
sobre ela na Bahia colonial, escolheu-se como corpus o testamento do
cristdo Manuel Nunes Paiva, datado de 1622. Tal individuo, estando doente
de moléstia grave e consciente de que em algum momento proximo ele
poderia partir, buscou tratar dos assuntos referentes a sua vida apds a morte,
a saber: a redac@o do texto no qual, como estipulado pela Igreja Catolica,
ele poderia negociar a remissdo dos seus pecados e, consequentemente,
evitar ser enviado ao Inferno.

No processo de articulagdo do tecido textual, o testador vai
mostrar, através de seu legado piedoso, que tem condigdes de “comprar” a
salvacdo, e para isso utiliza-se de elementos como doagdes e obras de
caridade para alcancar esse objetivo. Pereira (2015) assinala a importancia
do evento da missa para a abreviacdo do tempo no Purgatério, contudo, ndo
demarca com a devida ateng¢do como esse ritual catolico é empreendido, no
que tange ao complexo processo de trato no discurso de articulagio de seu
significado, pelos testadores submetidos ao ritual da “boa morte”, que é
objetivo do presente estudo.

Seguindo o objetivo de analisar os excertos linguisticos retirados
do testamento de Nunes Paiva presente no Livro Velho do Tombo os quais
se articulam textualmente por meio da lexia missa, iremos descrever o que
ocorre no seu movimento de escrita, abordando algumas das narrativas ali
presentes:

No inicio do texto o Juiz Ordinario citado no documento informa
a populacdo sobre a carta de publicagdo do documento edificado por
Manuel Nunes Paiva. Nesse informe, o magistrado d4 a primeira
informacao acerca da missa, demonstrando sua importancia ao destaca-la
dentre outros elementos contidos no documento:
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(1) “[...] aosque esta minhacarta/deSentenga de Reformacam
epublicacam de humtestamento for/ aprezentado, eoconhecimento
delacomdireito pertencerfagosaber/ que nestejuizo ordinario se trataram,
efinalmente senten/ciarmahuns autos de cauzaceuel de hum/ajutificacam de
umtestamento quefezManuel Nunes Paiua defunto aoz Reue/rendos Padres
de Sam Bento destaCidade seus herdeyrosemparte/ comcertas obragoeiiz
demissaz [...]” (TMNP, 1628: 50r 1. 23-29 — grifos nossos).

Inserido num contexto sociocultural no qual a religido oficial era
o catolicismo cabia ao governo também abracar as suas ideias e
recomendagoes. Por isso, aceitacdes de preceitos e direcionamentos de
praticas da Igreja também faziam parte desse movimento politico de
afirmac@o e reafirmag@o da legitimidade da institui¢ao intitulada como a
voz de Deus na terra, demonstrando a articulag@o sociopolitica entre essas
duas institui¢des sociais no movimento de doutrinacdo e controle social no
periodo aqui referido e estudado. Por esse angulo, é possivel sugerir que o
movimento do Juiz Ordinério em validar o documento e edificar a sua
discursivizagio escrita via a metafora A MISSA E UMA OBRIGACAO
para expor os desejos do testador Manuel Nunes Paiva refletindo a
importancia do contexto ndo s6 do contexto sociocultural como também o
sociopolitico e socioeconémico para a construgdo da linguagem e do
discurso. O juiz precisava estar coerente com os ideais da Igreja indicando
na época a sua relevancia para a sociedade, agora a Igreja utilizava-se de
seu discurso hegemonico na Bahia colonial em favor da sua manutengio,
promovendo a ideia da missa como uma manifestaco religiosa essencial
na época para a manuten¢go tanto da vida quanto da morte.

Apos o informe do juiz que abre o documento, passa-se
efetivamente ao testamento:

(2) (3) “[...] Declaro mais que alemdeCem/milReis que mando dar no
testamento aozpadres desam Bento de/ esmolalhemando dar outrossem que
digam em missas. DeClaro/ Mais que no quetoca ao enterramentosefaga o
que estd Notes/tamento, Equeas missas que semeham de dizer pella
minhaalma/ sediramnomosteyro de samBento aonde me mando enter/rar
[...]” (TMNP, 1622: 50v 1. 34-40 — grifos nossos).

Componente importante do ritual da “boa morte” a missa era,
como assinala Pereira (2015), um evento importante no processo de busca
do individuo por um lugar no céu. Utilizando da articula¢@o continua entre
experiéncia, cogni¢do e discurso, o testador empreende textualmente por
meio das seguintes metaforas nesse excerto textual elaborado no uso real
da linguagem em um contexto especifico de interagdo e existéncia humana:
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Em (2) as metidforas A MISSA E UM NEGOCIO e A MISSA E UM
INSTRUMENTO DE BARGANHA DA SALVACAO auxiliam
sociocognitivo-interacionalmente na promo¢ao do encadeamento textual
elencado pois uma vez que a Igreja precisa de bens para se manter, bem o
testador de elementos para persuadir a corte celeste a respeito do
arrependimento dos seus pecados (que poderiam ser além de barganhas
materiais, a promo¢ao de demandas espirituais) o fiel negocia, através da
“doag@o” de 100 mil reis para os padres do Mosteiro de Sdo Bento, a
realizagdo de missas por sua alma. Contrata assim essa cerimdnia
legitimada pela Igreja Catodlica com o intuito de juntar fortes pecas
argumentativas no seu movimento de persuasao da divindade celeste acerca
do seu merecimento: ser salvo por conta do contrato firmado entre um
“contratante” e um “contratado” por meio de um testamento que tera como
resultado a salvagdo. Ao mostrar a relevancia espiritual e religiosa do
Mosteiro de Sdo Bento (v. exemplo 3) tanto para o enterro quanto para a
ocorréncia da missa que vai ajudar a sua alma como a voz de Deus na terra,
evidencia-se a utilizagdo do dispositivo cognitivo-discursivo da metafora,
que neste caso se traduz como A MISSA DO MOSTEIRO DE SAO
BENTO E A MISSA QUE SALVA ALMAS. Desse modo, em vista do
medo das penas do inferno e do purgatdrio, o testador tece a sua defesa
perante as entidades espirituais comandadas por Deus que o auxiliam no
julgamento de atitudes dos que, segundo a Igreja Catolica, podem pleitear
a salvagdo.

6. Consideragoes finais

A religiosidade esta presente na vida dos individuos ha eras, sendo
ela uma das praticas culturais mais adotadas ao redor do mundo por ter
como um dos seus impulsos principais a autointeriorizagio e
aprofundamento do homem, que busca conhecer a si mesmo, bem como ao
mesmo tempo a sua autoexterioriza¢do e salto para além da sua matéria
fisica, via sua subjetividade e sua imaginagio (REVIERE, 2013; SANTO,
2019). Visto que o cristianismo catolico era legitimado pelo estado
colonial, a Igreja infiltrava-se em todos os cantos dessa sociedade,
influenciando-a e moldando-a, o que possibilita dizer que os componentes
da elite colonial baiana foram subjugados a uma ideologia hegemonica. Ao
serem informados pela Igreja de que seus erros em vida os levaria ao
Inferno, os homens buscavam cumprir as determinagdes do ritual da “boa
morte” para que pudessem assim ter a possibilidade, mesmo com diversos
pecados, de alcancarem a salvagdo. Para tal objetivo, ao pressentirem a
proximidade da morte, escreviam um testamento no qual doavam boa parte
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dos seus bens a Igreja, costurando um texto sociocognitivo-
interacionalmente e socioculturalmente modulado. A proposta da
Linguistica Cognitiva de que a metafora € um dispositivo de construgao
textual, que permite aos falantes dar coesdo e coeréncia ao seu discurso,
quanto possibilita a constru¢do de um texto que evidencie com eficacia o
seu “projeto de dizer” faculta a analise de textos do cotidiano evidenciando
metaforas que sdo do uso corrente em dado contexto. No texto selecionado,
as metaforas tais quais A MISSA E UMA OBRIGACAO (elaborada pelo
juiz que fez saber sobre os desdobramentos legais do testamento), A
MISSA E UM NEGOCIO, A MISSA E UM INSTRUMENTO DE
BARGANHA DA SALVACAO e A MISSA DO MOSTEIRO DE SAO
BENTO E A MISSA QUE SALVA ALMAS (elaborada pelo testador
Manuel Nunes Paiva na escrita seu legado piedoso) esclarecem os usos dos
falantes no contexto da América colonial que seguiam o mesmo caminho
influenciado pelo catolicismo hegemdnico da época nesse processo, o que
se revela por meio das construgdes discursivas: ir morar com Deus no céu.

A utilizagdo de metodologia interdisciplinar mostrou-se oportuna
para melhor compreensdo do corpus examinado. Considerando-se a
natureza da fonte consultada e a época de sua redagio, foram essenciais os
conhecimentos de Paleografia e de Filologia, dentre outros, que
possibilitaram o adequado entendimento acerca da escrita do século XVII
e de seu contexto socio-historico, permitindo esclarecer os sentidos e usos
do periodo em foco.
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UM TAXI PARA VIENA D’AUSTRIA: MULTIPLOS
NARRADORES E POLIFONIA COMO REFLEXO DA
SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Karina Lima Sales®

RESUMO

O presente artigo analisa a multiplicidade de focos narrativos e a presenca da polifonia no
romance contempordneo Um taxi para Viena d’Austria (1991), do escritor brasileiro Anténio
Torres, como uma encenagdo de uma sociedade contemporanea com sujeitos deslocados e
dotados de identidades fragmentadas. Para as consideragdes sobre o estatuto do narrador,
contrapde as concepgdes de narrador classico e narrador pds-moderno, com base em Walter
Benjamin (1987), Silviano Santiago (2002), Ronaldo Costa Fernandes (2000) e Anatol
Rosenfeld (1973). Para a discussdo sobre a pluralidade de vozes perceptiveis no romance,
pauta-se no conceito de romance polifonico, no sentido definido por Mikhail Bakhtin (1997).
A narrativa contemporanea em analise apresenta trés narradores e ¢ conduzida com mudangas
de focos narrativos que se entrelacam num didlogo constante, fundindo-se, as vezes, em
situacdes em que a voz narrativa tanto pode ser em primeira quanto em terceira pessoa. Ha,
ainda, a concessdo de voz a outras personagens; uso continuo da intertextualidade, com os
narradores utilizando-se de diversos tipos de discursos e linguagens; didlogos entre narradores
e personagens que desfilam pelo romance. Todos esses elementos permitem considerd-la
polifénica.

Palavras-chave: Narrativa polifonica; Multiplicidade de focos narrativos;
Sujeitos deslocados.

RESUMEN

Este articulo analiza la multiplicidad de enfoques narrativos y la presencia de la polifonia
en la novela contemporanea Um tdixi para Viena d’Austria (1991), del escritor brasilefio
Antonio Torres, como reflejo de una sociedad contemporanea con sujetos desplazados y
dotados de identidades fragmentadas. Para consideraciones sobre el estado del narrador,
contrasta los conceptos de narrador clasico y narrador posmoderno, basados en Walter
Benjamin (1987), Silviano Santiago (2002), Ronaldo Costa Fernandes (2000) y Anatol
Rosenfeld (1973). Para la discusion de la pluralidad de voces percibidas en la novela, se basa
en el concepto de romance polifonico, en el sentido definido por Mikhail Bakhtin (1997). La
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narrativa contemporanea bajo analisis presenta tres narradores y se lleva a cabo con cambios
en el enfoque narrativo, entrelazando estos enfoques en un didlogo constante, a veces
fusionandose en situaciones donde la voz narrativa puede ser tanto en primera como en tercera
persona. También existe la concesion de voz a otros personajes; uso continuo de
intertextualidades, con los narradores utilizando diferentes tipos de discursos e idiomas;
dialogos entre narradores y personajes que desfilan por la novela. Todos estos elementos
permiten que se considere polifonico.

Palabras-clave: Narrativa polifonica; Multiplicidad de focos narrativos;
Sujetos desplazados.

1. Consideracgoes iniciais sobre o narrador: do cldassico ao pos-moderno

Analisar o estatuto do narrador na contemporaneidade pressupoe
uma retomada dos tipos de narrador que transparecem nos textos literarios
e como a sua utilizagdo relaciona-se a evolu¢do da narrativa. Vamos
discutir, entdo, o que se convencionou chamar de narrador classico e

narrador pdés-moderno.

Anatol Rosenfield, em “Reflexdes sobre o romance moderno”,
afirma que, tradicionalmente, o narrador era o eixo em torno do qual
gravitava a narragdo, por isso cabia a ele garantir a ordem significativa da
obra e do mundo narrado. Esse modelo de narrador adéqua-se ao romance
do século XIX, no qual a perspectiva, a plasticidade das personagens e a
ilusdo da realidade eram pautadas por uma visdo perspectivica do
romancista, segundo Rosenfield. O narrador desse romance ou era
onisciente ou desaparecia por tras da obra como se esta se narrasse sozinha,
mas sempre lhe impondo uma ordem que se assemelhava a projecao de uma
consciéncia situada fora ou acima do contexto narrativo.

Para Ronaldo Costa Fernandes (2000), esse modelo de narrador
passa a ser questionado a partir do século XX. Autores como James Joyce
e William Faulkner desestruturaram a linguagem e a forma e
reconfiguraram a literatura, introduzindo novas técnicas narrativas e um
novo narrador. Rosenfeld considera que o primeiro grande romancista que
rompe a tradi¢do do século XIX é Marcel Proust. Em Proust, o mundo deixa
de ser dado objetivo e passa a vivéncia subjetiva. O romance se passa no
intimo do narrador, as perspectivas se borram, as pessoas se fragmentam, a
cronologia se confunde no tempo vivido. O narrador se envolve na
situacdo, através da visdo microscopica e da voz do presente, e assim 0s
contornos nitidos se confundem e o mundo narrado se torna opaco e
cadtico. Esfacela-se o eu e isso se reflete na narrativa.
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E preciso considerar que a utilizagdo do narrador, discurso e
constructo verbal, como lembra Renato Costa Fernandes, vai adequar-se a
cada época. O narrador ¢ datado. Por exemplo, o surgimento do romance
vai exigir um narrador mais arguto e complexo, que expresse a tensao
interna do romance. As experimentacoes do romance moderno, por sua vez,
vao exigir outro tipo de narrador e de recursos narrativos.

Silviano Santiago, em seu ensaio “O narrador pds-moderno”,
assim conceitua esse tipo de narrador, em uma primeira hipdtese de
trabalho:

[...] o narrador poés-moderno é aquele que quer extrair a si da agdo narrada,
em atitude semelhante a de um reporter ou de um expectador. Ele narra a
acdo enquanto espetaculo a que assiste (literalmente ou ndo) da platéia, da
arquibancada ou de uma poltrona na sala de estar ou na biblioteca: ele ndo
narra enquanto atuante. (SANTIAGO, 2002, p. 45).

Esse narrador que olha para se informar rechaca e distancia-se do
narrador classico benjaminiano, cuja funcdo é dar ao seu ouvinte a
oportunidade de um intercdmbio de experiéncia. Para Walter Benjamin
(1987), a medida que a sociedade se moderniza, torna-se mais e mais dificil
o dialogo enquanto troca de opinides sobre o vivenciado. Benjamin refuta
o narrador do romance, cuja func@o seria a de ndo mais poder falar de
maneira exemplar ao seu leitor, perdendo a “dimensdo utilitaria” que a
narragdo classica apresentava. Ao contrario de Benjamin, Santiago
defende, em uma segunda hipotese de trabalho, no texto ja mencionado,
que “[...] o narrador p6s-moderno é o que transmite uma ‘sabedoria’ que €
decorréncia da observagdo de uma vivéncia alheia a ele, visto que a agdo
que narra ndo foi tecida na substancia viva da sua existéncia”.
(SANTIAGO, 2002, p. 46).

Vivemos em uma era da fragmentagdo, de identidades
fragmentarias e de sujeitos deslocados, como defende Stuart Hall (2011).
A narrativa contemporanea pode lancar mdo dos mais variados recursos,
incorporando técnicas cinematograficas, o que ndo representa
simplesmente uma apreensao dos expedientes dos meios de comunicagdo
de massa, mas uma adequagdo a esses tempos fragmentarios. Embora o
cinema possa influenciar a literatura, ¢ importante frisar que mesmo antes
da incorporacdo ao texto literdrio de recursos cinematograficos como
cortes, fakes, sequéncias de planos visuais, montagens ou didlogos
cinematograficos em forma de roteiro, a narrativa literaria ja produzia
flashbacks, alternancia temporal, pontos de vista distorcidos e delirios,
dentro outros. Destaca-se o valor da utilizagao do fluxo da consciéncia, que,
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ultrapassando o estatuto da técnica literaria, torna-se expressdo das
angustias do homem contemporaneo nas narrativas modernas. Esse recurso
0 cinema nunca conseguiu expressar com a mesma eficacia, de acordo com
Renato Costa Fernandes (2000). Esses aspectos concernentes a uma
narrativa moderna podem ser exemplificados com uma breve analise do
romance Um tixi para Viena d’Austria, do escritor brasileiro
contemporaneo Antoénio Torres.

2. A multiplicidade de vozes narrativas em um tixi para Viena D’Austria

Publicado em 1991, Um tdxi para Viena d’Austria nos apresenta
a personagem Watson Rosavelti Campos, conhecido como Veltinho,
casado, pai e publicitario desempregado e angustiado com essa condigao.

A narrativa ¢ estruturada com cortes e colagens, organizada em
dez capitulos precedidos por algarismos romanos e titulos. Alguns desses
sdo divididos em pequenos fragmentos, numerados ou ndo, a guisa de
subcapitulos, enquanto outros ndo possuem separagdo interna. O romance
gira em torno de um crime cometido por Veltinho, ao matar com dois tiros
na barriga um amigo que ndo via ha 25 anos, Cabralzinho, escritor
frustrado. Apos assassinar, sem motivo 16gico, o amigo de juventude,
Veltinho foge do local do crime, entrando em um taxi. A partir desse
momento, a personagem empreende uma “viagem” em sua mente € passam
a ser narrados momentos de sua juventude no Rio Grande do Norte, sua
passagem por Sdo Paulo e outros fatos marcantes de sua vida. As
recordagdes vém misturadas a devaneios que o remetem a lugares
idealizados ou nunca visitados e que expdem seus anseios e frustragdes.
Apos despertar, no banco traseiro do taxi, de uma espécie de estado de
“transe”, Veltinho percebe que o automdvel permanece no mesmo lugar,
em razdo de um engarrafamento provocado pelo capotamento de um
caminhdo da Coca-Cola. Dessa forma, a maior parte da narrativa decorre
do fluxo de consciéncia da personagem principal.

O livro enquadra-se nos modelos de narrativas vigentes na
literatura contemporanea. De acordo com Eduardo Coutinho (1999), na
ficcdo dos anos 1980 houve uma “presenca mais intensa da midia
extraliteraria, a acentua¢do da fragmentacdo do texto e da polifonia de
vozes narrativas”. Um tdxi para Viena d’Austria apresenta trés narradores
que, por vezes, dialogam entre si, alternam-se e fundem-se dentro da
narrativa. H4, inicialmente, dois narradores: um narrador observador que
observa e conta a histdria de outro sem ser personagem, ¢ um narrador-
personagem que conta a propria historia. Esses dois narradores, em varias
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oportunidades, dialogam entre si, sendo que o segundo deles, ao relatar o
assassinato de Cabralzinho, da voz a personagem, fazendo surgir, assim,
um terceiro narrador, também em primeira pessoa, a exemplo do segundo.

A narrativa comec¢a com um narrador observador que, colocado
estrategicamente num determinado ponto da cidade, mais parece um
reporter de radio ou televisdo, que acompanha e narra ao vivo oS
acontecimentos a sua volta. Assim, predominam a imagem e o olhar, ¢ o
narrador, como uma camera, mostra ao leitor um homem desconhecido que
desce apressadamente as escadas de um edificio:

1. Atencio

Nesse exato momento ha um individuo descendo apressado pelas escadas
do edificio n° 3 da rua Visconde de Piraja, Ipanema, aqui no Rio de Janeiro.
De que sera que ele esta fugindo? Ainda ndo sabemos. Nada de panico. Por
enquanto, tudo parece normal. Nenhum alarme. Nenhum grito. Ninguém
soltando os cachorros. Pode ser apenas um desses paranoicos que t€ém medo
de elevador. Ou um inofensivo quarentéio enferrujado, na va esperanca de
perder um centimetro de barriga. Pode ser tudo e pode néo ser nada. Cada
maluco com a sua maluquice. De certo mesmo s6 que ele vem do ultimo
andar. Correndo.

Corre, campedo. (TORRES, 2005, p. 7).

Essa apresentagdo da personagem segue, nas cenas iniciais, esse
script de um narrador que parece ver a cena ao vivo e estranha o
comportamento da personagem em transito, considerada suspeita: “Esse
sujeito estd muito esquisito. Alguma ele fez” (2005, p. 8). As cenas
subsequentes a essa, recheadas de ironia, contrapdem o ato suspeito da
personagem observada com a de outros criminosos, descrevendo, no
subcapitulo 3, “Profissional faz assim”, o modus operandi de um grupo de
criminosos que assaltou um edificio residencial da zona sul do Rio de
Janeiro bem vestido, com “bons modos e naturalidade” diferentemente do
homem em fuga, que desce esbaforido as escadas: “Se fosse profissional,
teria tomado o elevador, de cara limpa. Profissional mata a mae e vai a
praia, numa boa” (2005, p. 8).

Apos observar o tal homem, o olhar do narrador volta-se para a
esquina, onde ha poucos instantes um caminh@o da Coca-Cola capotou em
uma das ruas mais movimentadas de Ipanema, causando um enorme
engarrafamento. A imagem que o narrador descreve, aproximando a
linguagem da narrativa cinematografica, com seus fakes, ¢ de uma
desordem total: engradados, garrafas e cacos pelo asfalto, longa fila de
carros, a acida percepcdo do vil comportamento humano, com
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aglomeracao de pessoas para verem o ocorrido, além da agdo da policia
batendo na garotada do morro, tudo acrescido do barulho ensurdecedor das
buzinas, em uma cidade acostumada a ndo parar:

6. Pausa para uma Coca

Como eu ia dizendo, ndo se avexe. Ha preocupagdes maiores para esta
tarde, aqui no pedago. Vocé foi salvo da curiosidade publica e privada por
um caminhdo da Coca-Cola que capotou ha instantes ali na esquina, justinho
onde a rua Canning desemboca na Gomes Carneiro, bem no calcanhar dessa
nossa Visconde de Piraja. E ai, veio todo mundo ver — ora, direis, carioca
ndo adora amenidades? Faz ajuntamento até para ficar olhando conserto de
buraco.

Imagine o caos: uma garganta por onde escoam trés ruas, no sentido de
Copacabana, completamente bloqueada por engradados, garrafas e cacos. E
a (previsivel) multiddo atrapalhando mais ainda. E a policia ja descendo o
cacete na pivetada que avanga sobre as garrafas aproveitaveis. E toda aquela

Nas tardes de Ipanema ha um céu azul demais. E arranha-céus que daqui
a pouco podem ficar da cor dos engradados da Coca-Cola. Vermelhdes.
Vem fogo ai. (TORRES, 2005, p. 12).

Esse narrador que dialoga com as personagens — “Corre
campedo”, “Vocé foi salvo da curiosidade piblica” — e com o leitor —
“Imagine o caos” — e que narra a partir daquilo que suas retinas captam,
transmitindo ao leitor uma imagem pronta, como se estivesse munido de
uma camera e através dela registrasse a narrativa, pode ser enquadrado no
que Silviano Santiago define como o narrador pds-moderno. A narrativa
parte da observacdo do espetaculo, ancorada na experiéncia do ver em
atitude idéntica a de um repoérter ou de um expectador, com a transformacao
da imagem em palavra e a ndo atuacdo do narrador na cena.

O narrador, que a principio nada conhece daquilo que seus olhos
captam e, portanto, narra somente a partir da experiéncia do olhar, aos
poucos comecga a dar sinais de onisciéncia, aproximando-se do “foco
narrativo mutante”, definido por Alfredo Carvalho (1981, p. 102) como um
“narrador observador que passa em alguns momentos a narrador onisciente,
descrevendo fatos que normalmente ndo poderia ter presenciado” ou ter
conhecimento sobre: “Ele (o Solitario Artista Amador da Escada) esta
desempregado. Mais suspeito impossivel” (TORRES, 2005, p. 10). O
narrador continua desconhecendo o que o individuo fez no edificio, mas ja
sabe que ele esta desempregado, o que € um sinal de onisciéncia. E ainda,
no capitulo I, surgem mais tracos dela, com o narrador adentrando a mente
da personagem protagonista, desvendando-lhe seus segredos. Mas, ainda
assim, a onisciéncia ndo chega a ser total. O narrador conhece alguns dados
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sobre a personagem e parece desconhecer outros. Em um determinado
ponto da narrativa, ocorre um didlogo entre narrador e personagem e
através dele, dessa proximidade, ¢ que o narrador observador adquire plena
onisciéncia e ainda se insere outro narrador, a personagem protagonista do
romance, 0 que vai ocasionar a fusdo entre eles no capitulo II, no qual o
narrador d4 voz a personagem, que assume a narrativa, mudando o foco
narrativo da terceira para a primeira pessoa:

Marido exemplar, pai extremoso, carater sem jaga, ex-empregado-

padrio e etc. também costuma chegar tarde em casa. Mas avisa antes. Praxe
¢é praxe.

S6 que desta vez ndo ia poder apelar para a manjada desculpa de que
havia sido convocado para uma reunido depois do expediente e estas coisas,
voceé sabe, sempre se arrastam, varam o tempo [...].

Desempregados ndo tém desculpas. Pelo menos desse tipo. Sempre
reclamando dos empregos, a vida inteira — todos um saco! Meu Deus, como
era bom estar empregado. Como ¢ bom ter colegas de trabalho.

(]

Queridas colegas: fodamos o primeiro mandamento da lei trabalhista
que reza:

- Onde se trabalha ndo se caralha.

Paragrafo tnico:

- Onde se ganha o pao, ndo se come a carne.

Santa madre Empresa!

[]

E me deixe mamar mais um tiquinho em suas tetas.
Faca o favor de jogar um osso para minha xepa.
Al9, queridas ex-colegas.

Quando a gente vai se ver?

O qué? Muito ocupadas? Pena. (TORRES, 2005, p. 35-37)

Nesse trecho, a narragdo comega em terceira pessoa: “Marido
exemplar, pai extremoso, carater sem jaga, ex-empregado-padrio e etc. [...]
S6 que desta vez ndo ia poder apelar para a manjada desculpa [...]”, depois
via discurso direto, d4 voz a personagem Watson Rosavelti Campos,
Veltinho: “Sempre reclamando dos empregos, a vida inteira — todos um
saco! Meu Deus, como era bom estar empregado. Como ¢ bom ter colegas
de trabalho” e, a partir dai, narrador e personagem fundem-se, ficando
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muito dificil identifica-los. Esse didlogo entre narrador e personagem
culmina na passagem da narrativa para a primeira pessoa, com o narrador-
protagonista assumindo a narrativa: “E me deixe mamar mais um tiquinho
em suas tetas. Faca o favor de jogar um osso para minha xepa”.

Com a mudanga de narrador, muda-se, principalmente, o perfil da
narrativa. O outro vai narrar a partir da sua propria experiéncia, ao estilo
do narrador classico, definido por Walter Benjamin como alguém que
“retira da experiéncia o que ele conta: sua propria experiéncia ou a relatada
pelos outros” (1987, p. 201). Mas essa narrativa em primeira pessoa nao ¢
nada tradicional devido ao modo como € elaborada, de forma néo linear,
pois o narrador de Um tdxi para Viena d’Austria vive num constante
deslocamento entre recordagdes do passado e do presente dentro de um taxi
e imagina situagdes futuras que ndo chegam a ocorrer.

Em determinados momentos da narrativa em primeira pessoa ha a
intromissdo do narrador de terceira pessoa, 0 que ocasiona entio o
entrelagamento de diversos fios narrativos e a alteracdo de perspectivas e
da figura do narrador, criando um dialogo entre narradores, como podemos
observar no trecho a seguir:

[...] Os boleros que tocam no radio da espanhola sdo os mesmos que a gente
ouvia em todas as vitrolas de Natal, em todas as festinhas e bailes de Natal,
no puteiro de Natal. (Epa, cortar isso. A carta ¢ para sua mae, rapaz).
Cuidado. Ndo contar nada sobre aquela vez que vocé ficou olhando pelo
buraco da fechadura enquanto a espanhola tomava banho. Ela se ensaboando
e cantando. E vocé chupando o dedo. Ela alisando os seios e cantando -
vocé alucinado. [...] Dizer apenas que ela esta sendo uma mae. Nos dias de
chuva a espanhola me protege em seus bragos e, generosamente, me leva
para cama e me embala, languida, louca, salerosa e me cobre, me agasalha,
com seu cobertor de cabelos, pele, labirintos, enquanto singro um corpo
nunca dantes navegado, aguardando o apito da fabrica. Pois ¢, mamae, ja
tenho trabalho a vista. J& fiz um teste numa fabrica de rolamentos, mas para
servigo de escritorio. Vou pegar leve [...]. (TORRES, 2005, p. 78-79).

O narrador observador/onisciente insere-se na narrativa a partir de
“(Epa, cortar isso. A carta ¢ para sua mae, rapaz)” e vai até “Dizer apenas
que ela estd sendo uma mae”. E, a partir desse instante, o narrador-
protagonista reassume a narrativa.

Ao narrar o assassinato de Cabralzinho, o narrador-protagonista,
tanto através do discurso indireto quanto do direto, d4 voz a essa outra
personagem, fazendo com que surja um outro narrador em primeira pessoa,
para que o proprio Cabralzinho possa descrever a dor que sente na barriga,
dor que leva Veltinho a atirar nele:
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Levantou-se. Deve estar melhorando, pensei. Engano. Agora estava pior
do que antes.

Levou a mdo a barriga e disse que dor mais filha da puta.
E desatou a falar, falar, falar, como se delirasse.

Eu ja conheci o sucesso e amarguei o fracasso, mas nada ¢ pior do que
isso, ele disse.

(]

Ja cai bébado pelas sarjetas, ja pequei de po, de pico e de eletrochoque, ja
corri da policia, ja fui em cana, mas nada ¢ pior do que isso.

Levantou a camiseta. Com for¢a. Com furia.
E disse olhe essa barriga, ela fala por mim.

Juro que vi e ouvi. A barriga inchadona dele falou. Comegou baixinho e
foi num crescendo doi, doi, doi, déi, DOI.

Nao agiientei. Apertei o gatilho. Pois ndo ¢ que a Pistolet Central Brezilen
tinha bala? (TORRES, 2005, p. 216-217).

Assim, os focos narrativos vdo se alternando, ao longo da
narrativa, inclusive com momentos em os focos se fundem, tanto podendo
ser percebidos em primeira quanto em terceira pessoa. Ha, ainda, a
concessdo de voz a outras personagens; uso continuo da intertextualidade,
com os narradores utilizando-se de diversos tipos de discursos e
linguagens; didlogos entre narradores e personagens que desfilam pelo
romance (a multiddo, o rapaz louro, as mulheres no carro). Todos esses
elementos permitem considera-la polifonica.

3. Vozes em profusdo

Em Um tdaxi para Viena d "Austria, as varias vozes n3o estio
subordinadas umas as outras, sdo independentes entre si e transformam a
obra num grande didlogo, fazendo-o existir ndo s6 entre narradores, mas
também entre diversos tipos de textos e linguagens. O romance é uma
narrativa polifonica, no sentido definido por Mikhail Bakhtin (1997), que
conceitua a polifonia como um texto em que sdo percebidas as diversas
vozes e consciéncias que o constituem. Segundo o tedrico russo: “a
multiplicidade de vozes e consciéncias independentes e imisciveis e a
auténtica polifonia de vozes plenivalentes” mantém com as outras vozes do
discurso uma relacdo de absoluta igualdade como participantes do grande

dialogo e constituem a peculiaridade fundamental do romance polifonico,
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cujo paradigma sdo os romances de Dostoievski. A partir dessa
conceituagdo, podemos estender essa classificagdo bakhtiniana de romance
polifonico a outros romances que possuam essas caracteristicas.

Um taxi para Viena d’Austria apresenta uma linguagem
fragmentada, construida a partir da inser¢do de recortes de letras de
musicas, uso de linguagem jornalistica, radiofénica, publicitaria e
cinematografica, que juntas ddo o tom do romance, refletindo o caos em
que as grandes cidades estdo mergulhadas e consequentemente o drama
existencial do homem contemporaneo, inserido nessa modernidade
contraditéria, tensa e complexa. Essa estrutura do romance deixa
transparecer a forte influéncia que Antonio Torres recebeu do escritor
americano William Faulkner. Assim como Faulkner fazia, Torres, no
romance em analise, constroi frases recheadas de comentarios irénicos que
sublinham a visdo dos narradores sobre o comportamento humano e a
identidade fragmentada de suas personagens. Outro aspecto dessa estrutura
fragmentaria € o fato de a narrativa ser constantemente interrompida para a
inser¢do de comentarios analiticos acerca do que se narra ou em dialogo
com o narrado, além de experimentar a construgdo de devaneios interiores.

Assim, a intertextualidade é elemento constitutivo da tecitura do
romance e¢ ndo somente pela influéncia estilistica de Faulkner. A
intertextualidade ¢ materializada de forma constante e eclética. Percorrem
o romance citagdes literais, parafrases, parodias ou alusdes a musicas,
textos literarios, ditos populares e citagdes biblicas. O romance dialoga com
varios modos de representagdes artisticas, como ja referido, pelo uso de
linguagem jornalistica, radiofonica, publicitaria e cinematografica. Dado
que ndo sera possivel discorrer sobre todas elas, teceremos consideragdes
sobre algumas. As musicas soam por toda a narrativa, direta ou
indiretamente, sempre em didlogo com as cenas. Dessa maneira, “Quero
um dia de luz, festa do sol, um barquinho a deslizar, no macio azul do mar”
(TORRES, 2005, p. 19), retoma quase textualmente “O barquinho”, de
Jodo Gilberto, na reflexdo sobre a necessidade de fugir da guerra das
garrafas, ocorrida no capitulo I. E quase como trilha sonora, permeiam o
texto versos de composi¢des de Tom Jobim, como “Samba do avido”, “So
tinha de ser com vocé”, “Aguas de margo”. Também desfilam pelas paginas
acordes de Gilberto Gil, Cazuza, dentre outros e ha referéncias a musica
classica, ao jazz e ao blues.

O universo televisivo ¢ retomado tanto com citagdes explicitas —
como a exibi¢do da entrevista de Cabralzinho, de que se falara mais adiante
—, quanto através de alusdes ao mercado da TV, a exemplo da cena retratada
no subcapitulo 7, em que se sugere que o acidente com o caminhdo da
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Coca-Cola causara quedas no IBOPE dos programas televisivos
vespertinos, ja que as “respeitaveis donas-de-casa” sairam a rua para ver a
acdo, abandonando a tela (2005, p. 13). Significativa, a estratégia parece
indicar que, de certa maneira, a vida pode suplantar a tela. Ainda em relagdo
ao audiovisual, o cinema ¢ outra presenca constante em Um tdxi para Viena
D’Austria. Isso acontece pela adogdo de recursos da linguagem
cinematografica, como os ja referidos, além de outros. Os narradores do
romance atuam como uma espécie de camera, ¢ pelo prisma deles que sdo
apresentadas as cenas, como em uma sequéncia de varios planos, curtos,
médios e de detalhamento, ora aproxi- mando a camera, ora afastando-a.
Ha, ainda, a referéncia direta ao cinema, como na cena 11 do capitulo I,
“Essa ndo refresca”, em que Ipanema tornou-se cenario de um filme
extremamente cruel e o leitor é convidado para assistir ao espetaculo:

Os comerciantes da area ja cerraram as suas portas. Seguro morreu de
velho.

O pau vai comer solto, amigo ouvinte. A cobra vai fumar.
Prepare o seu cora¢do para muita emogao.

E hoje. Dentro de alguns instantes entra no ar um espetaculo para ninguém
botar defeito. A¢ao. Suspense. Terror. Cenas de violéncia explicita.

Finalmente. Chegou. Agora no Brasil. A Ipanema Pictures
orgulhosamente apresenta, com sangue, suor e sufoco,

A GUERRA DAS GARRAFAS

(Salve-se quem puder)
(TORRES, 2005, p. 17).

O uso da pluralidade de vozes é um recurso proprio da narrativa.
No capitulo I, no item 7, a voz ¢ concedida ao povo, o que ja fica explicito
no titulo, “Fala o povo”. Esse trecho do romance vem logo apds o antincio
do acidente com o caminhdo da Coca-Cola, citado anteriormente. Aqui, o
povo entra em cena para analisar o caos ¢ julgar o acidente, em um dialogo
com o narrador (do momento). O trecho inicia com a concessao da voz ao
povo: “Ja estdo dizendo que o motorista da Coca-Cola esta drogado.
Cheiradao” (2005, p. 12), e a postura do narrador onisciente sobre a teoria:
“Eta meu povo”. Mas apesar de ao povo a fala ser concedida, as vozes que

ao div : A qu i ivi u u

dele emanam sdo diversas: “Mas ha quem diga, aliviando um pouco a barra,
que ele estd apenas de porre” (2005, p. 13), o que gera vozes dissonantes
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de que “Nao tem que aliviar nada, nd0” e é preciso prender o motorista:
“Cana!” (2005, p. 13). Ha a indignagdo popular pelo fato de o motorista
entrar em conflito com a policia, provavelmente contestando alegagdes de
que teria sido culpado pelo acidente: “E o desastrado ainda tem o topete de
partir pro bate-boca com a justa, armando a maior confa, complicando
muito mais o lado dele. Era s6 o que faltava. Infrator e metido a galo cego.
Pau nele” (2005, p. 13). E produzem-se teorias sobre como vai terminar a
situagdo:

Das duas, trés: ou vai morrer com uma grana preta pros da lei, tipo passe
ai o salario do resto da sua vida, ou vai em cana, ou perde o emprego, ou
tudo junto, pra nunca mais fazer besteira de dar prejuizo a nossa Industria
& Comércio (que, como todo mundo esta cansado de saber, ¢ quem garante

o leite das criangas e a cachaga dessa laia irresponsavel) [...] (TORRES,
2005, p. 13).

O trecho deixa entrever uma visdo acida acerca das possibilidades,
ai incluida a dentincia da corrupgao de policiais. Também ha forte ironia na
maneira como se destaca a importancia da industria e do comércio,
transformados em personagem que garante o alimento para a familia de
muitos trabalhadores — e o motorista do caminhdo € um deles — e sofreria
as perdas econdmicas, devido a acidentes como esse. A paisagem urbana,
sempre congestionada, foi rasurada pelo acidente. E isso cobra medidas,
posturas da populac@o, que sente que o ato veio a “Aporrinhar o juizo dos
nascidos em Santa Impaciéncia, esses impavidos componentes da nossa
colossal banda motorizada e de sensibilidade a flor da buzina” (2005, p.
13). A impaciéncia, sarcasticamente desenhada como “santa”, ¢é
transformada em Jocus, espago habitado pelos sujeitos que transitam pela
urbe, apressados. E € ela que leva a uma postura impositiva de rechago ao
motorista. Mas € preciso considerar que ha, ai, uma rejei¢do a condigdo de
pobreza do motorista que causa “tumulto, quizumba, pandemoénio numa
tarde azul demais” em Ipanema.

XA

O motorista € o outro, o pobre, o “sacana dopadido” a atrapalhar
tudo, por isso merece “cana”. E preciso analisar a que parcela do povo
pertence a voz que sobressai, nesse contexto conflituoso, dada a localidade
privilegiada, bairro de classe média alta do Rio de Janeiro. Deixa-se
entrever, pela voz do “povo”, a indignacdo porque o motorista veio a
macular o cendrio idilico de Ipanema, ndo soube respeitar o “seu lugar de
pobre”, comportou-se mal e, por isso, “tem mais ¢ que se foder. S6 otério
(nosso popular loque, trouxa, monga, débil, burro) nasce pobre, cresce
pobre e etc. até morrer... pobre!” (TORRES, 2005, p. 14). E sdo os
representantes desse povo, mas o povo da zona nobre, os que tém medo de
que a confusdo faca com que o morro, que mora ao lado, desca: “E olha la
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a turma do morro querendo descer, ¢ s6 Deus sabe com que propositos” (p.
17). “Se descer mesmo, como ¢ que vai ficar? Vai caber todo mundo na
nossa garganta?” (2005, p. 17).

E é em virtude desse medo que surge a proposigao da justica pelas
proprias maos, o linchamento do motorista pelo povo, proposta encabegada
por um “belo exemplar da tribo ipanemense, que vai a luta armado
unicamente de uma sunga que lhe cobre as vergonhas” (2005, p. 15).
Incomodado, ao retornar da praia e tropecar “num monte de caco de vidro,
crioulos e policia” (p. 15), o mogo alto, loiro, de olhos azuis sugere que a
policia ndo leve o motorista, que o deixe com eles: “Vocés prendem e
depois soltam. Isso ndo adianta nada. Deixem ele com a gente. Deixa
comigo. Eu sei como agir com filhos da puta como este. Nas minhas méaos
ele nunca mais fazer cagada pelas ruas” (2005, p. 15). A atuagdo do “anjo
exterminador”, no romance, atesta a atemporalidade da narrativa de Torres.
Publicada pela primeira vez em 1991, as cenas e embates de classe que nela
transparecem bem poderiam se referir as situagdes de conflito vivenciadas
em todo e qualquer ano, inclusive 2020, em que integrantes de uma classe
abastada, “cidaddos de bem”, veem no outro, no pobre, a ameaga a suas
“pacatas” vidas, ainda que para manté-las muitos usem da violéncia, sujem
as maos de sangue, exterminem esse outro, rechagando-o como inimigo. E
o inimigo tem cor. E preto e pobre. Sobre isso, é emblematico o subcapitulo
a seguir:

14. Alerta Estadual
- Evitar a rua.
- Verificar as condigdes de seguranga de portas e janelas.

- Instalar vidracas a prova de balas.*

* Adverténcia velada sobre “os nossos irmaos de cor”.

No popular: cuidado com a negrada.

Insinuac@o veementemente desmentida pelas autoridades.

Naio existe racismo no Brasil, segundo essas mesmas autoridades.

(TORRES, 2005, p. 20)

Assim, ainda que, no item “Fala o povo”, a voz que prevalece seja
a da parcela abastada da sociedade carioca ipanemense, percebem-se ecos
de vozes oriundas de outros estratos sociais, como o motorista do
caminhdo, os “crioulos” presentes a cena, as criang¢as do morro, as unicas
que desceram, pilhando as garrafas do caminhdo e sendo agredidas pela
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policia. Vozes de outros representantes de classes economicamente
desfavorecidas repercutem ao longo do romance. Veltinho ¢ uma dessas
vozes, € 0 sujeito que representa o migrante, que provém de algum lugar
distante, seduzido pela ilusdo da “grande cidade” que oferta trabalho e
retorno financeiro. Ao longo do intenso fluxo de consciéncia de Watson,
percebemos que a personagem veio de Natal, Rio Grande do Norte, para
Sao Paulo com o intuito de conseguir um trabalho. E ai comegou sua vida
de trabalhador, atuando no escritério de uma fabrica de rolamentos. Mas
Sao Paulo mostra-se inéspita para Watson, menino do interior, acostumado
com belezas naturais. O cendrio urbano, cercado de prédios que escondem
o céu, de industrias e carros em profusdo “tinha muita fumaga” (2005, p.
139) e era voltado para o trabalho:

E, & Sdo Paulo. Terra da garoa. Gente trabalhadora. A voz cheia de
dinheiro. Ainda tem lugar pra mim aqui? Ha vagas? Ja teve um dia, quando
vim embora, aqui desembarquei, vindo la do fim do mundo, 14 de Natal.
(TORRES, 2005, p. 78)%

Como Veltinho, muitos migrantes sentem-se estrangeiros em uma
terra nova e sobre eles recai o peso desse outro espago, tdo diverso do seu
de origem. O protagonista sentia saudades de ver o mar, de pisar na areia,
por isso, mudou-se para o Rio de Janeiro. A principio, o Rio serve como
espaco acolhedor, pela rememoracgdo da personagem. Mas no presente da
narrativa, o Rio de Janeiro € apresentado através de sua face mais violenta,
formada por pessoas de diferentes classes em conflito, como discutido
anteriormente. Desempregado, Veltinho sente-se deslocado e saudoso:
“Sempre reclamando dos empregos, a vida inteira — todos um saco! Meu
Deus, como era bom estar empregado. Como é bom ter colegas de trabalho”
(TORRES, 2005, p. 35). Watson ¢ um sujeito desnorteado, condicdo
acentuada apos o rompimento do vinculo empregaticio, quando passa a
ficar em casa, solitario, dia apos dia. Com a esposa no trabalho e os filhos
na escola, saia sem rumo para a rua, principalmente nos dias em que vinha
a faxineira, repelindo-o, para nfo a atrapalhar. Mesmo nas ruas a soliddo o
domina: “Ruas selvagens, apinhadas de carros, rajadas de balas e ainda
assim ermas? Humanamente vazias?” (TORRES, 2005, p. 54). Nos tltimos
quatro meses, as coisas desandaram para ele: o desemprego afastou-o
radicalmente do tempo em que “o telefone ndo parava de tocar” e ele vivia
recebendo “presentes, afagos e mimos” (TORRES, 2005, p. 43).

84 0 inicio do trecho alude aos versos iniciais da musica “Eh S3o Paulo”, composta por Alvarenga
e Ranchinho e que se tornou uma espécie de hino da capital paulista: “Eh, &h, &h S3o Paulo /
Eh Sdo Paulo / Sdo Paulo da garoa /Sdo Paulo que terra boa”.
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O redator, antes famoso, tendo trabalhado oito anos para uma
grande empresa de publicidade do pais, passa a ndo ter com quem falar e
ocupar as horas dos seus dias com tarefas domésticas, sentindo-se
desvalorizado, sendo cobrado e ndo mais possuindo o poder financeiro de
antes. Precisando economizar, pois o dinheiro do acerto de contas com a
empresa ndo duraria por muito tempo, vende o carro, “para juntar mais
dinheiro ao bolo de suas reservas [...] Daqui a pouco iria estar comendo um
carro [...] E quando o dinheiro do carro também acabasse?” (TORRES,
2005, p. 198). E essa condigdo de desempregado ndo é s6 de Veltinho,
como reflete a personagem: “Ora, ele ndo era o unico desempregado do
mundo, naquele exato momento” (2005, p. 179). Outros passam e passaram
pela mesma angustiante sensacdo de impoténcia. No romance, como a
antecipar a condi¢cdo de Watson, temos o argentino que vivia no mesmo
prédio, no passado, e vivenciara o golpe do desemprego: “Aqui e agora ele
compreendia, finalmente, porque a soliddo daquele argentino o perturbara
tanto [...] e por que agora se lembrava dele, com uma intensidade
igualmente incomoda” (2005, p. 190).

E nesse cenario desolador que ocorre o reencontro com
Cabralzinho, escritor premiado que entrevistara vinte e cinco anos antes,
quando era aprendiz de reporter. Ao assistir a exibigdo de uma entrevista
com o escritor em um programa de TV, Veltinho retoma a memoéria do
amigo: “Pois ndo € que ¢ ele mesmo? O velho Cabral. O nosso Cabralzinho!
E eu que pensava que ele ja tinha morrido. Quem diria! Cabralzinho em
segunda edigdo, vinte e cinco anos depois” (2005, p. 96). O reencontro com
Cabral, ainda que pela tela, a principio, faz ressurgir o pensamento de que
as coisas poderiam mudar: “Havera segundos atos nas vidas brasileiras?”
(2005, p. 96). Watson relembra seu passado de gloria e a relagdo com o
amigo Cabral, escritor paulista “Revela¢do do Ano”, quando o entrevistara.
Ainda que estes fatos tivessem acontecido ha vinte e cinco anos, vigora o
desejo de reencontra-lo, o que poderia sinalizar para uma reviravolta no seu
quadro atual. E assim, entra novamente em cena Cabralzinho, ou José
Guilherme Cabral, escritor, amigo antigo de Veltinho. Ao longo do
romance, flashs de encontros das perso- nagens ja deixavam delinear a
personalidade dessa pessoa também conturba- da, representativa dos
sujeitos individualistas da sociedade moderna, aqueles que so6 tém olhos
para si mesmos, que sempre estdo preocupados apenas em expor a sua
pessoa, como Cabralzinho:
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Porque eu isso, porque eu aquilo, eu, eu, eu, eu. Bendito pronome pessoal.
J. C. Cabral, virgula. Primeira Pessoa do Singular. Era o tipo que s6 devia
tomar banho com sabonete Eucalol. Aquele com cheirinho de eucalipto.
Tudo com eu (TORRES, 2005, p. 109).

Esse individualismo da personagem se refletia ainda em seu total
desrespeito com as mulheres, sempre assediando-as, envolvendo-se em
brigas quando bebia. Alcodlatra, sua face pior desvelava-se sob o efeito do
alcool, “convencido de que nenhuma mulher resistia a seus dotes fisicos.
Além disso, se tornava valentdo”. Sobrio, “era um amor de sujeito, uma
doce criatura” (2005, p. 105). Entretanto, esse comportamento execravel
ndo era restrito apenas a Cabral. Watson narra, em alguns momentos,
atitudes tomadas por ele que em muito se aproximam as de Cabral, no que
tange ao desrespeito as mulheres ¢ ao assédio sexual. Isso pode ser
comprovado em cenas como a sugestdo de uma propaganda, baseada em
uma campanha sueca, machista, de explora¢do do corpo feminino, em
trajes sumarios, para promover uma companhia aérea. Ou a proposicdo da
personagem do sexo com colegas como uma demanda natural, em um
franco assédio: “Queridas colegas: fodamos o primeiro mandamento da lei
trabalhista que reza: / - Onde se trabalha ndo se caralha” (TORRES, 2005,
p. 36).

De maneira ndo linear, somos apresentados as angustias de
Watson, sujeito deslocado em uma sociedade que cobra o sucesso.
Entediado, a personagem vé até mesmo as ruas, seu espago de fuga quando
sai de casa, como lugares monotonos, em que as agdes sempre se repetem:
“Os mesmos manobristas, as mesmas donas de casa apressadas, com suas
sacolas de compras, os mesmos biscateiros, os mesmos porteiros com seus
radinhos de pilha aos ouvidos” (TORRES, 2005, p. 155). E Veltinho
deposita um sopro de esperanca, um fio de equilibrio no reencontro com
Cabralzinho, mas, ao assassina-lo, intensifica-se gravemente uma situacao
que ja era cadtica. O crime cometido ndo representava apenas uma ameaca
a perda de liberdade, se fosse preso pela policia, mas eliminava qualquer
possibilidade de reafirmacdo pessoal e profissional, o fazia sentir-se sem
“destino sobre a terra” (TORRES, 2005, p. 28) e o romance termina com a
confirmacgdo do desejo de evasdo, mas sem possibilidade de concretude:

Ha qualquer coisa aqui que faz perder a cabeca.
Deve ser o excesso de luz.

Luzes e cores se fundem nos meus olhos embagados e se propagam [...].
E se derramam para dentro de um lugar muito escuro, onde dificilmente
tento me esconder.
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Agora tenho vontade de correr, correr, correr. Como um atleta, um louco,
um bandido. Mas ndo. Vou andar por ai, bem devagar, vestido de luz,
embriagado de luz, e chegar ao topo da montanha mais alta que houver, para
ficar mais perto do céu. Até que venha uma nuvem e me leve para um lugar
tao longe que nem Deus sabe onde fica.

(TORRES, 2005, p. 222).
4. A guisa de conclusio

E preciso salientar que a narrativa fragmentada de Um tdxi para
Viena d’Austria, entrecortada por vozes que se cruzam, vindas de todos os
lados (das ruas, do radio, do jornal, da musica, da publicidade, da televisdo,
do cinema) encena o caos das grandes cidades: o desemprego, a violéncia,
as diferengas sociais, a falta de perspectiva do homem contemporaneo,
revelando-lhe o seu vazio existencial. E isso se consubstancia na figura de
Watson Rosavelti Campos, publicitario desempregado e excluido do
sistema capitalista, em conflito com essa situagdo e com todo o tempo livre
de que dispde e com o qual sempre sonhara, mas que s6 lhe causa angustia,
dada a sua situagdo. Sem vinculo empregaticio e sem perspectiva de lugar
para onde ir, nem o desejo de encontrar a paz fugindo para lugares idilicos
como “Shangrila”, a poética “Pasargada”, a utopica “Rio d’Onor”, o “pays
de Cocagne”, uma “catedral consoladora em Viena d’Austria”, pode ser
concretizado. Nio resta saida a personagem, ndo ¢€ possivel sair do caos e
uma acentuada desilusdo o assola no desfecho da narrativa. Despido das
identidades definidas e sustentadas pelo seu meio profissional e a vida que
julgou construir, a personagem encontra-se com a identidade fragmentada,
descolado de todos os padroes e modelos aos quais foi submetido,
revelando-se, com uma for¢a descomunal, a soliddo e a precariedade do
homem moderno. Tudo isso s6 reforga a caracterizacdo de Um tdxi para
Viena d’Austria como uma narrativa moderna.
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Agostinho. Tem se dedicado especialmente aos temas da identidade,
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E Professora Associada I da Universidade Federal da Bahia, coordenadora
do Grupo de estudos Escrita e Praticas Culturais, vinculado ao Novo
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