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RESUMO

Este artigo pretende fazer uma leitura critica textual e literaria acerca da narrati-
va de Atos 2, 1-11, a partir de uma andlise comparativa entre duas realidades distantes
no tempo e espago, isto é, o contexto biblico de Pentecostes e o atual contexto do pen-
tecostalismo catélico. Em outras palavras, buscar-se-a, nesse trabalho, trazer a discus-
sao sobre o “dom das linguas”, ao apresentar a compreenséo critico-textual acerca da
vinda do Espirito Santo e a atual compreensdo no contexto carismatico do pentecosta-
lismo catdlico. Trata-se, pois, de “falar linguas” estrangeiras ou de “falar linguas”
desconhecidas? Com base nesse questionamento, apresentaremos, a priori, alguns
principios hermenéuticos para compreensdo dessa pericope e sua compreensao nos di-
as atuais.
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1. Introducéo

Este artigo pretende fazer uma leitura critico-literaria do texto de
Atos dos Apostolos, capitulo 2, 1-11, acerca do fendmeno das linguas
que, enquanto duas realidades distantes no tempo e espaco, influencia a
visdo de mundo de grupos religiosos no contexto pentecostal e neopente-
costal da sociedade brasileira. Em outras palavras, buscar-se-a trazer a
discussdo sobre o “falar em linguas”, principalmente quando o universo
religioso do pentecostalismo atual e o universo religioso tradicional di-
vergem exegética e hermeneuticamente acerca do dom das linguas.

Trata-se, pois, de “falar linguas” estrangeiras ou de “falar linguas”
desconhecidas? Com base nesse questionamento, buscaremos apresentar
alguns principios hermenéuticos de compreensdo da pericope de Atos 2,
1-13, bem como a discussdo acerca da tematica do “falar em linguas” no
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pentecostalismo contemporaneo. Em se tratando do texto biblico, parti-
mos do pressuposto de que ha um cruzamento entre a critica textual e li-
teréria, numa perspectiva matua de encontros e desencontros com a ver-
dade de cada uma delas. Dessa forma, como lidar com a questdo da ex-
pressdo “falar em linguas estranhas” da analise da pericope Atos 2, 1-13?
Quais as possiveis interpretacdes, sob o0 ponto de vista do texto mais proé-
ximo ao original, dos tedlogos e dos participantes do movimento da
RCC?

/W%cw

2. Andlise critico-textual

Sabemos que a analise textual de uma pericope biblica é de suma
importancia para o estudo exegético, principalmente quando nos desa-
proximamos do tempo e espaco da “editio princeps” neotestamentéria
grega. Diferentes hermenéuticas surgem justamente quando se procura
dar ao texto um sentido mais atual que pretenda justificar determinadas
préticas religiosas e sociais. Desse modo, a literatura, por conta da sua
capacidade intrinseca de representacdo, exprime tudo o que existe nesse
mundo e nos permite ter acesso a experiéncia de vida de uma época ou a
interioridade do seu tempo historico, sociocultural e religioso. Por isso,
segundo Martins,

Esta dimensdo fascinante do literario impde a prioridade inescapavel da
vinculacdo do texto a uma realidade que, ao Ihe preexistir, estabelece as con-
dicOes de inteligibilidade solidaria através da qual o texto literario oferece o
seu dizer no seio de uma cultura. E é exatamente por essa mesma dimenséo
que o gesto critico também ganha relevo intelectual e significado cultural. Ao
se constituir inevitavelmente em interpretacdo de um texto literario, a critica
outra coisa ndo faz que reconhecer a construgdo e a permanéncia da literatura
como interpretacéo (interpelagdo) de estratos do conflito humano nela repre-
sentado. (MARTINS, 2001, s/p).

Em tempos ndo tdo remotos, a tradicdo neotestamentaria ndo per-
mitia nenhuma espécie de critica conjectural ao canon biblico estabeleci-
do e esse precedente trouxe um problema basico que era “a escolha entre
as inumeraveis variantes como a avaliagdo dos manuscritos mais dignos
de confianga” (SPAGGIARI; PERUGI, 2004, p. 29), relegando as ques-
tdes interpelativas, baseadas num trabalho critico-textual, simplesmente
ao ambito da discussdo dos teélogos. Nesse sentido, podemos definir cri-
tica textual como o “campo do conhecimento que trata basicamente da
restituicdo da forma genuina dos textos, i. e, de sua fixacao ou estabele-
cimento [...] (CAMBRAIA, 2005, p. 13).
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Nossa intencdo é buscar verificar internamente no texto biblico de
Atos 2, 1-13 elementos contextuais (sociopoliticos) da cultura imprescin-
diveis a propria tecitura textual que nos possibilitam uma melhor visibi-
lidade acerca do falar em linguas nos dias atuais. Por essa razdo, em nos-
sa leitura, tanto a literatura quanto a critica textual sdo imprescindiveis,
pois buscam, conjuntamente, interagir num didlogo intelectual nem sem-
pre pacifico, mas inexoravelmente tdo dindmico e tdo ativo quanto as e-
xigéncias circunstanciais que os contextos cultural e histdrico desenca-
deiam e que o texto literario biblico possibilita enxergar.

/W%cw

Em se tratando do texto biblico em questdo (Atos 2, 1-13), ndo
encontramos, a principio nele nenhuma variante que pudesse comprome-
ter a sua interpretacdo no que se refere a questdo abordada por nés acerca
do “falar em linguas”, com excecéo da expressao grega avdpec evlafeic
(“homens piedosos”, v. 5), da biblia de Jerusalém, conforme o texto sina-
ftico®. No texto ocidental®, esta construcdo reduz-se a dvdpec (“homens™)
sem o adjetivo, enquanto que em algumas traducdes combinam dvdpec
eblafeic (“*homens piedosos™) e Tovdazor (“judeus”) (Jerusalém, p. 1423).

Nos demais manuscritos, ha certas variacfes. Por exemplo: A (sé-
culo V — Tovdaior, dvdpec ebiaferc: “judeus, homens piedosos”), B (sé-
culo 1V — Tovdaror, avopec edraferc: “judeus, homens piedosos”), C (sé-
culo V — karoovviee Tepovoalnis: “residindo em Jerusalém”) e C* (sé-
culo V — dvdpec Tovdaior: “homens e judeus”), D (século V — edlafeic
dvdpec: “piedosos homens”) e, por Gltimo, E (século VI — Tovdaior kato-
ikovvzeg: “judeus residindo”). Levando em consideracao esses pressupos-
tos, podemos a principio aceitar a narrativa de Atos 2, 1-13 como texto
seguro, sem possiveis modificacdes, 0 que nos possibilita dizer que ele
pode se encontrar de acordo ou muito préximo ao texto original, segundo
a vontade do seu autor.

Apesar do texto em questdo ndo apresentar em seus manuscritos
problemas a serem enfrentados, buscaremos, pois, com base nos estudos
exegéticos, abordar os aspectos criticos-literarios de Atos 2, 1-11, tais
como autoria, data e fontes, género, estrutura e composig¢ao, destinatario

9 Mainville (1999, p. 31-32) diz que o Sinaiticus faz parte dos chamados manuscritos unciais, isto &,
uma escrita romana do século IV de forma arredondada e em mailscula, descoberto por Constatin
von Tischendorf, em 1859, no mosteiro do Monte Sinai.

10 Paroschi (1993, p. 84) diz que o texto ocidental apresenta alterag@es bastante radicais nos evan-
gelhos e principalmente em Atos, onde é quase 10 % mais longo que a forma original.
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do texto, contexto ou o sitz im leben, uma vez que a pericope pertence ao
canon sagrado. Com base nesses critérios, discorreremos sobre essa ques-
tdo acerca do “falar em linguas”, a partir do contexto sécio-cultural-
religioso da época em que o texto biblico fora escrito, sobre cada um
desses elementos, procurando elucidar se essa pericope, em sua aborda-
gem literdria, trata-se do “falar linguas” estrangeiras ou do “falar lin-
guas” desconhecidas?

/W%cw

3. Critica literaria
3.1. Autoria, data e fontes

O autor de Atos dos Apostolos é uma pessoa culta, provavelmente
rica e estudada, um pesquisador e, por conta de seus escritos revela-se,
conhecedor do mundo da sua época. Pelo que tudo indica, trata-se de um
pagdo convertido, um prosélito, isto é, adorador de Deus.

Ao escrever o segundo livro®, provavelmente entre os anos 80 e
90 do primeiro século, o autor buscou (como ele mesmo afirma no seu
primeiro livro) “fontes seguras™ “depois de diligentemente haver inves-
tigado tudo desde o principio”, a fim de escrever conforme havia propos-
to. Nesse periodo, varias comunidades cristds estavam se organizando e
estruturando, pois se tratava de um periodo critico, dificil, mas muito fe-
cundo na fé. Todavia, alguns escritores insistem em afirmar que o Lucas
escritor ndo é o Lucas descrito nas cartas paulinas como seguidor de Pau-
lo®.

110 primeiro livro é o evangelho de Lucas que segue sequencialmente a histdria dos feitos de Jesus
sendo continuado pelo segundo livro (Atos dos Apdstolos) cuja pretenséo € narrar sobre a histéria
dos feitos dos apdstolos.

12 Konings (1998, p. 155) diz que essas fontes utilizadas tanto no evangelho de S&o Lucas quanto
nos Atos dos Apéstolos sdo o evangelho de Marcos e a Quelle. Esta Ultima trata-se de “uma colegéo
de sentencas de Jesus, possivelmente conservada na comunidade cristd de Jerusalém antes da
guerra judaica (66-73dC)".

13 Na mesma obra (p. 153), diz que “o autor do livro de Atos é o mesmo Lucas que acompanhou 0
apostolo Paulo e ajudou-o a evangelizar as igrejas do mundo grego, €, por essa razéo, ha ocorrén-
cias nos atos de algumas ‘indicacdes de cronologia mundial (1, 5; 2, 1; 3, 1-2 etc.), didlogos, cenas
de simpésios, de viagem, etc., como se faz também nas obras literarias helenisticas”; Comblin
(1988, p. 59-60) diz que ha erros histdricos nos Atos (9, 26,-29; 22, 17; 26, 20) em relac&o as via-
gens de Paulo a Jerusalém apds sua conversdo e a carta ao Galatas (1, 15-20), e, por isso, afirma
que provavelmente o autor de Atos ndo acompanhou Paulo em suas viagens.
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Segundo Mosconi (2001), alguns afirmam que o escritor de Atos
“foi Lucas, companheiro de misséo de Paulo, conforme lembrado em al-
gumas cartas (Cl 4, 14; Fm 24; 2 Tm 4, 11). Entretanto, ao relatar as an-
dangas e o trabalho de Paulo por que o autor nunca cita, por exemplo, as
cartas dele”? (p. 68). Para Mosconi (2001), o Paulo dos Atos dos Apdsto-
los apresenta-se bastante diferente do Paulo das cartas. Um Paulo dife-
rente daquele milagreiro e poderoso dos Atos, simbolo de um verdadeiro
missionario cheio da forca do Espirito Santo, enquanto as cartas mostram
um Paulo ““cheio de fraqueza, receio e temor™ (I Cor 2, 2-4).

Seja Lucas ou ndo, o autor de Atos é uma pessoa culta, o que faz
dele um eximio pesquisador e conhecedor do mundo da sua época. Ao u-
tilizar das “fontes seguras”, ndo deixa, contudo, de adapta-las a sua forma
de escrita, com certa liberdade, preocupado, sobretudo, com as situacdes
das pequenas comunidades de Jerusalém (espécie de comunidade-mae) e
aos seus derredores, principalmente as comunidades helénicas.

A preocupacgdo com as informagdes e a versatil habilidade do es-
critor vao, certamente, destacd-lo entre os demais escritores do Novo
Testamento, pois 0 seu texto, em relagdo aos outros escritos, € o que mais
apresenta um acabamento rigoroso com a escrita e com a forma literaria.
Sua preocupagdo €, portanto, de rememorar a atividade de Jesus da pri-
meira historia (o evangelho). Ao acentuar que 0 novo tempo, um novo
céu e uma nova terra deveriam ser inaugurados na comunidade-igreja
com suas dificuldades reais e ndo mais centrada na Parusia, mas, sobre-
tudo, na “préatica cristd no mundo”. E desse modo que Lucas anima as
comunidades; sua preocupacdo era “ensinar a viver a longo prazo” (KO-
NINGS, 1998, p. 132-153, grifos nossos).

3.2. Género, estrutura e composi¢ao

A construcdo textual dos Atos dos Apdstolos por Lucas se deu,
necessariamente, a partir de um resgate memorial (no primeiro momento
oral) daquilo que se contava sobre a histdria do passado de alguns relatos
cristdos, na intencdo de “fazer agir” os fatos ocorridos outrora, sobre a
histéria do presente. Apesar das influéncias literarias da época, Lucas
manteve um estilo proprio, valendo-se de multiplas narracdes, a exemplo
dos variados discursos (pregacdo missionaria e querigmatica, catequéti-
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cas e instrutivas, litlrgicas e celebrativas, apologéticas e doutrinarias)™.

/W%cw

E preciso, pois, levar em consideragio que nenhum autor conta
uma historia por contar. Sempre ha por detras de toda historia uma inten-
cdo de quem escreve. Por isso, ao abrir a escrita dos Atos, Lucas utiliza,
intencionalmente, a dedicatéria a “Tedfilo”, a fim de “ocultar” as suas
verdadeiras intencdes.

N&o nos resta ddvida de que o nome “Te6filo”, descrito como
destinatario do texto, alids dos dois livros, é certamente um “nome sim-
bolico”. Como qualquer habil escritor, essa simbologia presente no termo
“Tedfilo”, apresenta, em sua traducgdo etimologica “amigos de Deus”, re-
presentados pelas “comunidades da época do autor, com suas liderangas
e seus missionarios. E com eles que o autor quer conversar” (MOSCONI,
2001, p. 64). Lucas ndo sd conhecia bem as angustias e as situa¢des néo
tdo favoraveis das comunidades daquela época, mas, sobretudo, preocu-
pou-se em aponta-las nas experiéncias que, hipoteticamente, ele fez na
companhia do apdstolo Paulo. E, nesse periodo, que, em se tratando de
um homem convertido ao cristianismo, a pedido ou ndo das comunida-
des, resolveu registrar suas impressoes.

Os Atos ndo foram escritos, em absoluto, de “maneira genérica”
(MOSCONI, 2001, p. 65). Precisamos questionar nele, qual é a sua men-
sagem, analisando, primeiramente, as situa¢fes concretas que as primei-
ras comunidades estavam vivendo. Dessa forma, o segundo livro de Lu-
cas esta marcadamente estruturado por tematicas plurais, tais como: mis-
sdo, vida comunitaria e de comunhdo, a partir da vivéncia experimental
do Espirito Santo como dom emergente de Deus. Se, de fato, sdo essas as
temaéticas propostas pelo autor, podemos pressupor que, conforme nos si-
naliza o sitz im leben, eram exatamente elas que precisavam ser resgata-
das e, por isso, vividas pelas comunidades receptoras do texto de Atos.

A partir dessa hipétese, podemos prever que os receptores do tex-
to deveriam ser “comunidades com membros vindos do judaismo e de
outras religibes”* que apresentavam situacdes conflituosas e problemas

14 Fabris (1991, p. 18) diz que Lucas usa como modelo literério a “historia religiosa”, seguindo os
mesmos paradigmas dos livros histricos, tais como Macabeus, literatura religiosa judaica e os escri-
tos de Flavio Josefo.

15 Comblin (1988) assinala que Lucas escreve a partir dos problemas concretos das comunidades
cristds, isto €, a partir dos trés problemas: a) comunidade mesa; b) judeus e cristdos ao mesmo tem-
po?; c) cristdos e fiéis ao Império Romano?
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oriundos dessas mesmas comunidades, pois se refere as cidades onde
Paulo fundou muitas comunidades, da presenca do Império Romano, re-
presentando a instituicdo repressora do cristianismo, e de muitas pessoas
que abragcavam a missdo evangelizadora da qual os ap6stolos eram teste-
munhas oculares. Eram comunidades plurais, a sua maioria localizada fo-
ra da palestina, dentro do vasto Império Romano e que sofriam, certa-
mente, pressdes das mais variadas possiveis por conta das culturas e reli-
gides diferentes que dificultavam a convivéncia harmoniosa entre elas.

/W%cw

Em meio a tantas diversidades e divergéncias cultural e religiosa,
0s Atos dos Ap6stolos surgem como proposta de apresentar acontecimen-
tos que mostram, como nos tempos anteriores, que é possivel ser um se-
guidor de Jesus e cumpridor das tradi¢cdes judaicas, sem levar em conta o
lugar e o contexto. E, por isso, instruir as comunidades que a boa noticia
de Jesus deve ser levada a todos os povos e nacles, independentemente
das contradicdes e das diferencas das outras religides e culturas. Em su-
ma, torna-se possivel viver o seguimento de Cristo, apesar das contradi-
¢des da vida, vivendo uma vida em comum seja entre pobres e ricos, den-
tro da mesma comunidade cristd. Apesar dos conflitos e tensdes, era pre-
ciso manter viva a memoria de Jesus, seu exemplo e sua proposta evan-
gelizadora por um mundo melhor, mesmo que, para isso, Ihe custasse a
prépria vida.

Para esse intento, ao escrever os Atos dos Apdstolos, o autor pro-
vavelmente buscou, nas fontes Marcos e Quelle®, informagdes importan-
tissimas e reelaborou esse material, imprimindo nele, de modo significa-
tivo, sua impresséo pessoal. Ao fazer isso, impossibilitou, muitas vezes, a
identificacdo dos seus escritos com as fontes primérias. Ha, certamente,
um verdadeiro trabalho de reescrita e cuidado especial com o texto. Isto
faz de Lucas, entre os outros autores do Novo Testamento, ndo s6 um
pesquisador dos fatos e acontecimentos que marcaram a época aurea do
inicio do cristianismo, mas, sobretudo, um habilidoso artista da palavra.
E preciso levar em consideracdo que em algumas pericopes do evange-
Iho, Lucas utiliza fontes proprias aceitas por muitos exegetas. Todavia,
ndo é tdo simples assim definir quais sdo as fontes usadas pelo autor na
composicao dos Atos dos Apostolos (CASALEGNO, 2005, p. 11).

160 documento Q ou fonte Q é um texto perdido hipotético postulado para explicar a existéncia de
material em comum entre os evangelhos cristdos canonicos de Lucas e Mateus, e ndo presente no
de Marcos. A letra Q vem de Quelle, palavra alemd para "fonte". J. Hawkins e A. Harnack, foram os
responsaveis por esta ideia.
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De fato, ao escrever a historia, 0 autor ndo se preocupou, mera-
mente, em narrar uma historia dos Atos dos Apéstolos. Sua intencdo, em-
bora o texto seja tdo bem trabalhado, ndo fora “simplesmente de narrar as
facanhas dos apostolos” (COMBLIN, 1988, p. 8). Comblin acredita que,
naquela época, o titulo de Atos dos Apostolos ndo fora dado pelo autor.
Talvez a propria comunidade cristd assim atribuiu esse titulo, uma vez
que ja circulavam outros escritos apdcrifos cuja tematica versava exata-
mente sobre as diversas experiéncias dos apostolos. Dai, a preocupacdo
da igreja primitiva, na segunda metade do século I, em reunir os canones
do Novo Testamento. E a partir deste periodo que o primeiro livro de
Lucas (evangelho) sera separado do seu segundo livro (Atos dos Aposto-
los).

Faltou, portanto, nos escritos de Lucas, as atividades ou os atos
dos demais apdstolos. Seu segundo livro ndo buscou detalhadamente
como havia proposto ou como o titulo inicialmente sugere descrever a
missdo e atividades de todos os apostolos. Irdo se destacar, dentre os 12
apostolos, as viagens e comunidades fundadas a partir da missdo de Pau-
lo. Ao relatar, desde o inicio de atos, algumas atividades de Pedro e, por
eventualidade de Jodo, dedica a maior parte do livro a missdo apostolica
de Paulo. Comblin sugere, portanto, outro titulo ao livro, a exemplo de
“Atos de Paulo™, porque, como se pode ver, a temética do livro foge
completamente daquilo que se desenrola durante a narracao.

Como nossa intengdo, nesse artigo, € analisar uma pericope do li-
vro, passamos a focar nossa atencdo na narrativa, entre tantas outras, so-
bre a abertura ao Espirito Santo da comunidade dos apdstolos, reunida
em Jerusalém, na festa de Pentecostes.

4. Critica da redacéo
4.1. O texto: A vinda do Espirito Santo (At. 2, 1-11)

Lucas preocupa-se em apresentar, no enxerto de Atos 2, 1-13, o
surgimento da Igreja justamente na festa do evento de Pentecostes. Pre-
tensiosamente, o autor assinala este dia extraordindrio para os judeus
como o dia esperado pela comunidade cristd. Ha, neste fato, uma expec-

17 Comblin (1988, p. 9) diz que “Pedro ocupa um lugar importante, mas consta que intervém funda-
mentalmente como precursor de Paulo na evangelizagéo das nagdes, ou entdo como porta-voz dos
Doze na fase inicial da missdo enviada por Jesus ressuscitado”.
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tativa anunciada pelo autor no inicio de Atos, pois “descera sobre vés o
Espirito Santo e vos dard forca; e sereis minhas testemunhas em Jerusa-
Iém, em toda a Judéia e Samaria e até os confins do mundo™ (At. 1, 8).

/W%cw

Este recurso estilistico do autor em preparar, no introito do livro,
uma expectativa para aquilo que se ia, no desenrolar da narrativa, aconte-
cer, mostra-nos seguramente que, de antemao, a continuidade da missao
evangelizadora de Jesus, a perpetuacdo da boa nova sé deveria, de fato,
se tornar realidade, a partir de uma “presenca espiritual de Jesus” (DE-
LARUE, 1970, p. 48) no seio das novas comunidades. E esta presenca
espiritual que marcou significativamente o surgimento e o desenvolvi-
mento da Igreja, deveria, somente pela forca do Espirito, trazer um novo
ardor missionario da presenca de Cristo, agora espiritual, para toda a
missdo da Igreja.

Ao escolher a festa de Pentecostes, ja chamada pelos judeus das
festas das Semanas, celebrada 50 dias apds a Pascoa (comemoragdo da
saida do Egito e da Alianca do Sinai), o autor ndo desvincula os aconte-
cimentos cristolégicos dos acontecimentos vétero-testamentario da tradi-
¢do judaica; mas, pelo contrério, recorre a eles a fim de dar maior valor
interpretativo®® (2 Cr 15, 10-13; Jubileus, 6, 20; Qumrd) a nova seita*® que
crescia em Jerusalém e demais comunidades cristds das diversas cidades
do vasto Império Romano fundadas pelo apéstolo Paulo.

Lucas queria, na verdade, dizer algo aquelas comunidades desti-
natéarias de Atos. Se este livro é marcado, em suas entrelinhas, pelas te-
maticas de missdo, comunhdo, comunidade e abertura ao Espirito Santo,
s6 podemos que ele fora inspirado nas situacBes concretas daquelas co-
munidades cujos membros vinham do judaismo e de outras religides e es-
ta convivéncia ndo deveria ser tdo harmoniosa.

A presenca de judeus e de outros povos nessas comunidades cris-
tds é apresentada em Atos 2, 1-11, quando estavam reunidas em Jerusa-
Iém, no dia de Pentecostes. O livro de Atos quer nos mostrar que, a prin-

18BIBLIA de Jerusalém (1981, p. 1422) diz que antes da festa da colheita (Ex 23, 14), o Pentecostes
tornara-se também festa da renovacdo da alianca (cf. 2 Cr 15, 10-13; JUBILEUS, 6, 20; QUMRA).
Este novo valor litirgico pdde inspirar a encenagao de Lucas, que evoca o dom da Lei no Sinai.

19 Comblin (1988, p. 48), conforme a distincéo de E. Troeltsch, seita, em seu sentido socioldgico, diz
que “é uma associacdo de elites, de pessoas que buscam uma perfeicdo em todos os sentidos” e,
em se tratando de um grupo cristdo, “forma-se pela livre adeséo de convertidos”, ao ponto de viver
em tenséo escatoldgica pelo simples fato de ndo adaptar-se ao mundo.
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cipio, a presenca desses povos quer, por sua vez, mostrar que é possivel
ser seguidor de Jesus sem desvincular-se as tradi¢Bes judaicas. A partir
do batismo no Espirito é possivel testemunhar a Boa Nova de Jesus a to-
das as nagdes e povos, independente das diferentes culturas e religides. E,
por fim, mostrar que é possivel a convivéncia entre ricos e pobres, entre
homens e mulheres e até mesmo entre as comunidades cristds e o Impé-
rio Romano.

Nesses versiculos (1-11), o autor resgata as imagens simbolicas
do Antigo Testamento. Trata-se, portanto, de uma analogia e aperfeigoa-
mento de algumas figuras do Antigo Testamento, a exemplo da celebra-
cao da colheita, de grande valor religioso a tradicdo judaica. Lucas apre-
senta a Igreja como o Povo da Nova Alianga. O Pentecostes do Monte
Sinai passa a ser, na linguagem dos Atos, 0 novo Sinai, onde a Lei ja ndo
é mais uma lei imposta e dura de se cumprir, mas uma lei espiritual, isto
é, 0 proprio Espirito de Deus dado a todos os fiéis como uma linguagem
nova; capaz de falar a lingua de todas as nag@es, pois, no Novo Pentecos-
tes, esta linguagem torna-se, para todos, conhecidas. Trata-se da lingua-
gem do Amor. “Ao receber este Espirito, a Igreja comega a realizar em si
mesma e no mundo a Nova Alianca, preconizada por Jeremias e Ezequiel
(cf. Jr. 31, 31-34; Ez 11, 19-20)” (FERREIRA, s/d, p.1).

Procuramos dividir a narrativa de Atos 2, 1-11 em dois momentos,
conforme fez Ferreira (s.d.) em seu comentario. No primeiro momento,
entre os versiculos 1-4, trataremos de interpretar a vinda do Espirito San-
to como o dom prometido por Jesus (At. 1, 8; Lc 24, 29; Jo 15, 26; 16, 7.
13). E, no segundo momento, tentaremos apresentar o fendmeno das lin-
guas como a linguagem do Espirito, onde todos podem, universalmente,
compreender-se e, por isso, maravilhar-se das experiéncias com a dimen-
sdo sobrenatural e a convivéncia com o outro, a partir da experiéncia da
linguagem do amor.

4.1.1. O fenbmeno do Espirito (vv. 1-4)

Os sinais hierofanicos apresentados por Lucas sdo inspirados nos
relatos do Sinai. Percebe-se, pois, uma forte ligacdo com a narracdo de
Ex. 19, 2,8; 20,2. Em Pentecostes, a presenca do Espirito, segundo Lucas,
penetra visivel e sentimentalmente a Igreja. Esta presenca é marcada por

Revista Philologus, Ano 18, N° 53. Rio de Janeiro: CiFEFiL, maio/ago.2012 147



um “’som, como de um vento impetuoso’”® e pelo fogo que recordam os
relampagos, trovoes e o fogo do Sinai (Ex. 19, 16-19; Dt 5, 4s; Hb 12,
18s)”. Nessa narrativa, a linguagem comparativa é bastante marcada,
desde o resgate do dia de Pentecostes e a comparacdo com os 40 dias da
ressurreicdo de Jesus até a sua ascensdo e espera, por parte dos apéstolos,
do Espirito. Esta linguagem é um recurso simbolico utilizado pelo autor a
fim de representar os fendmenos da hierofania do Espirito no momento
da sua descida e batismo espiritual da comunidade apostolica.

No inicio dos Atos, a imagem de Jesus que sobe nas nuvens ao
céu, analoga a imagem de Elias que sobe numa carruagem de fogo e dei-
Xa 0 seu manto a Elizeu que, por sua vez, recebe uma por¢do dobrada do
Espirito (2 Reis 2, 1-13). “Era para dizer que o espirito profético ndo
morre” (MOSCONI, 2001, p. 58). Em termos comparativos, Elizeu tor-
na-se o continuador da missdo de Elias, assim como a comunidade dos
apostolos reunida em oracdo torna-se para Israel e a todas as nacdes 0s
continuadores da mesma miss&o de Jesus. E esta a inteng&o de Lucas.

A simbologia das “linguas” é muito evidente nessa narrativa. Para
Lucas, o fogo tem forma de linguas e repousa sobre cada um presente no
cenaculo. Essas linguas, segundo Ferreira, representam a universalidade
da Igreja e a sua comunicabilidade com o mundo. “Rabi Johanan, ensi-
nando sobre o Sinai, diz que ‘a voz saiu e se repartiu em 70 vozes ou lin-
guas, de modo que todos 0s povos a entendessem; e cada povo ouviu a
voz na sua prépria lingua™ (FERREIRA, s/d, p. 1).

0 fogo, “simbolo do tonus vital e do esplendor de Deus” (KUR-
ZINGER, 1971, p. 51) representa o batismo anunciado no primeiro livro
de Lucas: “ele vos batizara no Espirito Santo e no fogo” (Lc 3, 16b). E
somente apos esse batismo que a Igreja terd condi¢Bes de continuar a
missdo salvifica de Jesus e comunica-la a todos 0s povos e nagdes. Essa
comunicagdo dar-se-a através do falar em outras linguas (glossas) que se
revela nas linguas de fogo, experiéncia que capacitam os discipulos a fa-
larem idiomas estranhos ou linguas incompreensiveis (glossolalia)® que,

2 Taylor (2000, p. 1378) diz que “el término griego para decir viento em Hch 2, 2 — pnal — esta inti-
mamente relacionado com pneuma, que, como el hebreo ruah, puede significar a la vez viente y es-
piritu”.

21 Glossa (grego) significa lingua; lalia (grego) significa o ato de falar linguas. Glosso+lalia: palavra

formada dos dois termos gregos que se refere ao dom de linguas. Dom de linguas é um milagre di-
vino em que, no exercicio da vontade e sabedoria divinas, o Espirito Santo concede a alguns crentes
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de acordo com Paulo, sd podem ser interpretadas pelo mesmo Espirito
Santo?

4.1.2. O fenbmeno das Linguas (5-11)

A interpretacdo do fendmeno das linguas, ocorrido em Pentecos-
tes e nas comunidades cristés, divide a opinido de muitos te6logos. No
evento biblico de Pentecostes, percebe-se que hd uma capacitagdo do Es-
pirito Santo aos discipulos a fim de que estes falassem milagrosamente as
linguas daqueles habitantes estrangeiros dos diferentes lugares do mundo
romano (partos, medos, elamitas; os que habitam a Mesopotamia, a Ju-
déia, a Capaddcia, o Ponto, a Asia etc. At 2, 9).

Em contrapartida, algumas interpretagdes antigas dos padres da
Igreja primitiva e dos movimentos Pentecostais atuais, ndo s6 entendem
o fenbmeno de Pentecostes de forma “mistico-méagica”, mas também os
demais eventos ocorridos nas primeiras comunidades. O falar em linguas
é, muitas vezes, interpretado como balbucios, oracfes ininteligiveis, ge-
midos, assim como acontece nos movimentos carismaticos. S80 esses e-
ventos ocorridos em Pentecostes, nas comunidades primitivas e, atual-
mente, da RCC, comuns?

Cirilo de Jerusalém (apud SANTANA, p. 50), em suas catequeses
catecumenais, entre os anos de 348 a 350 d. C., ao referir-se acerca do
fendmeno de Pentecostes, observa que “o carisma da glossolalia ali expe-
rimentado [...] é expressdo da atividade sabia e inaudita do Espirito” e
que a “efusdo do Espirito que produz uma ‘embriaguez’ At, 2, 13), inter-
pretada como embriaguez do vinho, € para esse autor, uma ‘embriaguez’
do Espirito, reservada para os tempos das delicias abundantes de Deus,
pois o Espirito, segundo o nosso autor, é o verdadeiro vinho dos tempos
novos” (Ibid., p. 50).

O fenbmeno das linguas é considerado como o milagre de Pente-
costes. Assemelha-se ao carisma da glossolalia, frequentemente usado
nos primordios da Igreja (At. 10, 46; 11, 15; 19, 6; | Cor. 12-14; cf. Mc
16, 17) e algumas passagens do profetismo israelita do Antigo Testamen-
to (comentadas pelos primeiros padres da Igreja) antecede o Pentecostes,

0 poder de falarem em idiomas que néo aprenderam pelos processos naturais, e isto para o fim de
testemunharem eles de Jesus Cristo perante 0s que néo creem.
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a exemplo de cf. Nm 11, 25-29; | Sm 10, 5-6. 10-13; 19, 20-24; | Rs 22,
10 e de cf. JI 3, 1-5, citado por Pedro nos versiculos 17s do Atos 2.

Ha presente, de acordo com Comblin (1988, p. 88), uma tradigdo
que antecede os escritos do autor de Atos dos apdstolos, cuja narrativa
consta somente os vv. 1-4. 6a.12-13, indicando o fendmeno da glossola-
lia, fendmeno dos carismas, semelhante os outros fendmenos também do
livro dos Atos, a exemplo de 4, 31 e as exortacBes de Paulo nas comuni-
dades de Corinto. O que diferencia nessas narrativas é que elas ndo fa-
lam, como em Pentecostes, sobre o testemunho e missdo, subentendendo
que os apostolos falavam linguas diversas, isto é, idiomas nacionais, em-
bora de forma confusa, 0 que sugeria que eles estavam como que embri-
agados.

Segundo Comblin (1988), Lucas acrescenta a esta tradi¢do do der-
ramamento do Espirito os versiculos 5. 6b-11. Este acréscimo fez com
que os apdstolos falassem todos como galileus e cada povo os entendesse
em sua lingua materna, relacionando, entre si, 0 milagre a misséo e o tes-
temunho entre todas as nag¢fes. Esta mudancga, certamente, fez com que o
texto ganhasse das intengdes do escritor uma énfase muito maior em seus
aspectos proféticos do que propriamente no fendémeno da glossolalia.

Em relacdo ao evento de Pentecostes, trata-se de um recurso divi-
no de fazer com que a palavra anunciada (Kerigma) pudesse chegar a to-
dos 0s povos e, a este proposito, Deus da o dom de falar diversas linguas,
conforme nos evidencia Paulo (I Cor. 12, 13 e 14). Esse mesmo dom,
conforme nos mostra Paulo, continuava a ser utilizado nas celebracGes
comunitarias, ao ponto de alguns cometerem certos exageros (I Cor. 14,
26-33). Resta-nos saber, entretanto, se o “dom das linguas” é similar ao
das duas ocasides tratadas por Paulo?

4.2. O falar em linguas em Atos 2, 1-13

Na concepcdo do pentecostalismo protestante e catélico, o “falar
outros idiomas” (fendbmeno de Pentecostes) passou, no decorrer do tem-
po, a ser também visto como “falar em linguas” incompreensiveis (..),
ndo faladas por povos ou nagdes, isto &, ndo entendidas e nem do domi-
nio humano. Trata-se de um “fraseado incompreensivel e extatico”
(KURZINGER, 1971, p. 52), cuja interpretacdo do conteido da lingua
deve ser feita apenas por mediagdo profética, ou seja, pelo dom da inter-
pretacdo das linguas, pois
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aquele que fala em linguas ndo fala aos homens, sendo a Deus: ninguém o en-
tende, pois fala coisas misteriosas, sob a a¢do do Espirito. Aquele, porém, que
profetiza fala aos homens, para edifica-los, exorta-los e consola-los (I Cor 14,
2-3).

/W%cw

Podemos perceber, portanto, que, conforme evidencia Paulo, ha,
na pratica comunitaria dos primeiros cristdos, outra forma de falar em
linguas, mais voltada para um “orar” em linguas, cujo locutor é o crente e
seu interlocutor ou destinatério seja Deus. Em dois documentos catélicos,
a Igreja Romana reconhece esse fenémeno. No seu Catecismo, assim se
expressa:

Seja qual for o seu carater, as vezes extraordinario, como o dom dos mila-
gres ou das linguas, os carismas se ordenam a graca santificante e ttm como
meta 0 bem comum da Igreja. Acham-se a servigo da caridade, que edificam a
Igreja (CIC, n. 2003, grifos meus).

Nas Diretrizes e Normas para a Renovagdo Carismatica Catélica
(documento 53 da CNBB), a Igreja reconhece o atual uso biblico do dom
das linguas (orar e falar em linguas), embora proiba que se use nos En-
contros de Oragdo Carismaticos, uma vez que, segundo o texto, torna-se
dificil discernir o que sdo sentimentos humanos e inspiracdo do Espirito,
pois segundo o documento,

O destinatario da oragdo em linguas é o préprio Deus, por ser uma atitude
da pessoa absorvida em conversa particular com Deus. E o destinatario do fa-
lar em linguas é a comunidade. O ap6stolo Paulo ensina: ‘Numa assembleia
prefiro dizer cinco palavras com a minha inteligéncia para instruir também aos
outros, a dizer mil palavras em linguas’ (I Cor 14, 19). Como é dificil discer-
nir, na pratica, entre inspiragdo do Espirito Santo e os apelos do animador do
grupo reunido, ndo se incentive a chamada oracdo em linguas e nunca se fale
em linguas sem que haja intérprete’”. (CNBB, n. 53, 1994, p. 29 — grifos nos-
S0S).

Para esta compreensdo, a repreenséo de Paulo (I Cor. 14) e a ins-
trucdo de “gemidos inexprimiveis” (Rm 8, 26-27), referindo-se ao orar do
Espirito no fiel, sdo de suma importancia e a chave biblica para entender
esse fendmeno, pois subentende que os discipulos e as primeiras comu-
nidades cristas utilizavam em seus cultos frequentemente os dons espiri-
tuais — e parece haver, portanto, uma diferenciacéo — do falar em linguas,
praticado nas comunidades paulinas do acontecimento inicial de Pente-
costes.

No prop6sito de melhor compreender e distinguir o fendmeno das
linguas ocorrido em Pentecostes e em outras passagens de Atos dos ApGs-
tolos (At. 4, 31; 10, 46; 11, 15; 19, 6), passemos a distin¢do das manifes-
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tacdo das linguas. De acordo com o dicionario enciclopédico da Biblia,
esse

/W%cw

fendmeno [glossolalia] ndo é a mesma coisa que o “falar em linguas’ (o mila-
gre de Pentecostes), mas consistia nisso que a pessoa [...] proferia sons ininte-
ligiveis e palavras sem nexo, que se tornavam compreensiveis apenas para
quem possuia o carisma da interpretagdo (I Cor 14, 10)” [...], enquanto que
“S&o Lucas vé no milagre um simbolo da universalidade do evangelho (cf. At
2, 5) que se adapta a natureza de cada um (cf. At 2, 8). Talvez tenha conside-
rado como o inverso da confusdo das linguas em Babel (A VAN DEN BORN,
p. 242, grifos nossos).

Podemos perceber que, conforme nos elucida Santana acerca da
cristologia pneumatica, a partir dos testemunhos escritos dos Padres da
Igreja, “a celebracéo litlrgica dos Sacramentos da Iniciagdo Cristd, meta
a que visava o catecumenato, converte-se, segundo os Padres, em lugar
privilegiado para uma experiéncia de Deus e de seu Espirito” (SANTA-
NA, 2000, p. 14). Dessa forma, os fendmenos das linguas ndo foram, G-
nica e exclusivamente percebidos na vinda do Espirito (Atos 2, 1-11) e
nas vivéncias das primeiras comunidades (2, 42-47; | Cor 12. 13 e 14),
mas continuou durante e depois da organizacao institucional e hierarqui-
ca da Igreja, por certo periodo de tempo.

A Igreja e a tradicdo patristica do Oriente, em seus primérdios,
viviam sob a dimensdo pneumatoldgica? uma vez que a liturgia dos Pa-
dres era, exclusivamente, teologia-litirgica pneuma-epiclética. Dessa
forma, “o poder operativo” e 0s “ritos sagrados”, bem como a “interven-
cao hipostatica da terceira Pessoa da Trindade” faziam com que a Igreja
vivesse num “regime pentecostal”, sob a influéncia continua de um pen-
tecostes perene na experiéncia sacramental. E Ele (Espirito Santo) que é
invocado em todo o rito/culto sacramental de iniciacdo cristd, presente
nas experiéncias dos catecimenos, dos padres e da assembleia dos fiéis,
com um forte teor pneumatico, o que permitia a Igreja ser, em seus pri-
mérdios, denominada uma Igreja Carismatica.

A nosso ver, a presenca do Espirito Santo era garantia de uma vi-
véncia mais ardente entre “assembleia-espirito” e “palavra-espirito”,
constituindo, assim, o fundamento da espiritualidade cristd dos primeiros

2 Santana (2000, p. 60) diz que “é no &mbito da celebracdo dos Sacramentos da Iniciagéo Crista
que os Padres da Igreja se referem aquela efusdo do Espirito ou um “Batismo no Espirito”, que era
como que a base e o ponto de partida para uma real e profunda experiéncia do Deus Uno e Trino e
do Mistério da Igreja.
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séculos da Igreja, com fortes tendéncias emocionais, assim como aconte-
ce atualmente entre os carismaticos.

/W%cw

No contexto atual, o objetivo primeiro do movimento da RCC, no
seio da Igreja Catolica, denominado Pentecostal, por fazer-se alusdo ao
que ocorrera nos primordios do cristianismo com o evento de Pentecos-
tes, nos Atos dos Apdstolos, no capitulo 2, 1-13, consiste na perpetuacdo
dos charismata, ou dons espirituais que se configuram, por conseguinte,
numa retomada das experiéncias primitivas. A RCC reconhece que

Os carismas, portanto, ndo séo novidades trazidas pela Renovagdo Caris-
matica Catoblica, a ndo ser no aspecto do seu exercicio nos tempos atuais. Os
grupos de oragdo tornaram possivel a sua manifestacdo em maior intensidade,
percebendo sua qualidade de “dom” para todos 0s que crerem, consequéncia
normal do batismo no Espirito. [...] Os carismas estdo amparados na doutrina
da Igreja, além de serem fundamentados biblicamente. Esses dons de adora-
¢do, louvor e oracdo aprofundam a dimensdo contemplativa da fé cristé e as
dadivas de servico animam a vida de santidade (MARIOTTI et. al., s/d).

Com base na analise feita anteriormente, podemos perceber “a si-
tuacdo vital em que o texto foi escrito, ‘o lugar social’ de toda a narrati-
va” (FERREIRA, s/d, p. 34) biblica, isto &, a periferia, 0s grupos que es-
tdo & margem, frutos do ambiente social de exclusdo, da voz dos oprimi-
dos e a dendncia da voz dos dominadores.

O texto de Atos 2, 1-13 torna-se o cumprimento do que fora anun-
ciado anteriormente, em Atos 1, 8, a respeito da pergunta dos apostolos
quanto a restauracdo do reino de Deus: “Senhor, sera agora que héas de
restaurar a realeza em Israel?””. Jesus ndo da a resposta, mas deixa claro
que entenderdo tudo, ap0ds a vinda do Espirito Santo que “descera sobre
vOs e de recebereis forca. Sereis, entdo, minhas testemunhas em Jerusa-
Iém, em toda a Judéia e Samaria, e até os confins da terra™ (At. 1, 8).

A vinda do Espirito Santo é, portanto, a forga dinamica que falta-
va aos apostolos para, em definitivo, sonhar e lutar pela restauracdo do
reino de Israel que comegara, conforme o entendimento e intengéo do au-
tor de Atos, em Jerusalém, na festa de Pentecostes. A simbologia do
monte Sinai est4 fortemente presente na narrativa, apontando o ruido so-
brenatural e o fogo e as linguas divinas semelhantemente a hierofania do
evento judaico-sinaitico.

Trata-se de um poder sobrenatural capaz de promover a restaura-
¢ao do reino de Israel, ndo somente em seu plano Espiritual, mas também
em sua dimensdo material, pois sdo testemunhas oculares do Cristo que
instauram em definitivo, pela for¢a do alto, o seu reino na terra. Reino de
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paz e de amor, mas, sobretudo, de justica. Testemunhas que, conforme
vemos no discurso querigmatico de Pedro, ndo temem em anunciar e de-
nunciar.

/W%cw

Pedro € o primeiro a anunciar a instauracdo do reino e denunciar a
morte de Jesus e quem foram os seus malfeitores:

Homens de Israel, escutai estas palavras! Jesus de Nazaré foi por Deus
aprovado entre v6s com milagres, prodigios e sinais que Deus operou por
meio dele entre vos, como bem sabeis. Este homem, que fora entregue segun-
do o designio bem determinado e a presciéncia de Deus, vos o entregastes,
crucificando-o por mao de impios. (At. 2, 22-23).

Nesse interim, o texto de Atos 2, 1-13 deixa transparecer algumas
tensdes religiosas e politica, embora pareca haver, por parte do autor,
uma forte intengdo de assemelhar a narrativa ao acontecimento do Pente-
costes judaico, cuja festa, depois da celebracdo da colheita, passou a ser a
festa da renovacdo da alianca (cf. 2 Cor 15, 10-13; JUBILEUS, 6, 20;
QUMRA).

Em relacdo as tensdes religiosas, os judeus cristianizados eram
considerados, a época, grupos cismaticos de uma nova seita denominada
cristianismo e, por isso, eram, constantemente, perseguidos. A religido
oficial judaica sentia-se ameagada pelo antncio do Cristo, enquanto que
as autoridades politicas se incomodavam com o messias, o libertador.
Quanto as tensdes politicas, sabemos que o poder politico local via como
ameaca o crescimento de um lider popular capaz de mobilizar a popula-
¢ao e poder, inclusive, promover revolugdes contra o dominio romano.

O Império Romano era o sistema politico vigente na época da nar-
racdo e da escrita do texto, cujo dominio também se estendia a Palestina
de Jesus. A sociedade dividia-se entre os possuidos ou dominadores (Im-
pério Romano) e os despossuidos ou dominados (judeus) habitantes da
palestina, considerada provincia de Roma. Por outro lado, havia o siste-
ma religioso dominante da religido judaica que impunha seus ritos e
normas religiosas e que, de certa forma, exercia o poder de ser a Unica
instituicdo legitimada a falar em nome do Deus de Israel.

Atualmente, observamos, na sociedade global moderna, a mesma
estrutura politico-religiosa, salvo as devidas proporgdes, onde a Unica
coisa que muda é o regime politico, denominado, hoje, como capitalis-
mo. Estes regimes politicos sdo semelhantes ao império do mal que o-
primem o povo tanto na historia de Israel quanto na historia contempora-
nea do povo cristdo. Este dltimo, assim como na historia biblica, é subor-
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dinado pelo capitalismo triunfante e oprimido pelos mais diversos sofri-
mentos, consequentes da arrogancia dos ricos dominadores, cuja corrup-
¢do manda na economia e na politica.

Precisamos perceber na leitura de Atos 2, 1-13 o surgimento de
uma igreja comunitéria voltada para o outro. A Igreja inaugurada em Je-
rusalém nasce, sobretudo, para ser uma comunidade de partilha. O Espi-
rito Santo é, par excellence, o autor de sentimentos de amor, ternura, so-
lidariedade, de servico e partilha nas primeiras comunidades cristds. Em
termos de exemplificagdo, essas primeiras experiéncias comunitarias es-
tabeleciam-se quando os cristdos perseveravam na oracgdo, nos ensina-
mentos dos apostolos e na fragdo do pdo. Estas préaticas possibilitaram
aos fiéis viverem unidos e, apesar das adversidades, a por “tudo em co-
mum [...] uma vez que [...] vendiam as suas propriedades e o0s seus bens
e dividiam o preco entre todos, segundo as necessidades de cada um”
(At. 2, 44-45). Esse era, em suma, 0 modelo ideal de comunidade para os
cristdos cujo texto de Atos fora escrito.

E, a partir dessa mensagem, da fé e esperanca das primeiras expe-
riéncias com o Espirito Santo (MOSCONI, 2001, p. 93) que o autor de
Atos busca animar as comunidades de sua época, bastantemente marca-
das pela perseguicdo romana e pela instituicdo religiosa oficial. Nesse
sentido, Pentecostes é fundamentalmente, antes de tudo, “o ponto de par-
tida da histéria da marcha do testemunho” (COMBLIN, 1988, p. 87), a-
contecimento que levou o autor de Atos a intencionar que toda a iniciati-
va evangélica foi atribuido ao Espirito Santo e se revela nos fatos concre-
tos da vida comunitaria.

A comparagdo do fendmeno das linguas de Pentecostes e do fe-
ndmeno das linguas de Babel vai nos fornecer a chave para entender a
mensagem da narrativa da vinda do Espirito Santo, enquanto poder di-
namizador e inaugurador dos novos tempos, cujo “Reino de Deus esta no
meio de vo6s” (Lc. 17, 21). A simbologia de Babel mostra, contrario ao
evento de Pentecostes, a destruicdo de um antigo regime babilénico do
século VI a. C. A pretensdo desse Império era, pois, escalar as alturas ce-
lestes e proclamar seu dominio sobre 0 mundo. “Era a divinizagdo do po-
der, para seguir dominando para sempre” (MOSCONI, 2001, p. 89). A
torre de Babel, parabola contada de geragcdo em geracdo, era o simbolo
dos Impérios opressores que, ao longo dos séculos, dominou a cultura, a
religido dos povos dominados, inclusive do povo hebreu. Na historia ba-
bélica, Deus, entretanto, confunde suas linguas, fazendo com que néo ha-
ja mais entendimento entre os povos.
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A parabola da torre de Babel mostra a agdo de Deus junto aos po-
vos dominados, fazendo com que estes reagissem, ao tomar consciéncia
da prépria dignidade e ndo deixassem levar avante a construgdo do proje-
to idolatrico babilénico. Em outras palavras, a vitoria do povo hebreu e a
derrota do Império babilénico mostram o fim da “globalizacdo do po-
der”, isto é, “da imposicdo de uma cultura sobre as outras”. Esta é, pois, a
vitdria dos povos dominados, dos excluidos, dos pobres de Javé, daque-
les que, muitas vezes, ndo podem falar porque ndo falam a “lingua dos
poderosos”, mas a lingua do Espirito capaz de confundir os entendidos.
Esta &, em sintese, a vitdria de Deus. Deus sempre esta do lado dos po-
bres.

/W%cw

5. Consideracdes finais

A linguagem do Espirito, isto €, o “dom das linguas”, por mais di-
ficil que seja sua interpretagdo, inaugurava um novo tempo messianico a
partir de um novo regime econémico totalmente diferente do regime im-
perial romano. Inaugurava-se o regime do espirito, onde ndo poderia ha-
ver excluidos. Um mundo novo sem preconceitos e sem diferencas, des-
vinculado dos sistemas opressores e causadores da morte; um mundo
sem individualismo, sem nacionalismo desmedido, “sem divisGes inter-
nas e externas”, onde todos falam a mesma lingua, seja ela vernacular ou
ndo vernacular.

Este projeto messianico do reino de Deus encontra respaldo na
sociedade moderna e p6s-moderna. Suas testemunhas devem hoje garan-
tir o direito & vida e & liberdade e, para tanto, torna-se preciso a valoriza-
¢do das culturas e costumes locais. O projeto de Deus precisa garantir a
paz e a justica a todos 0s povos, mas € urgente a necessidade de lutar pa-
ra a realizacdo de uma festa auténtica de Pentecostes. Essa luta contra o
sistema opressor idolétrico e tiranico do sistema capitalista ndo tera éxito
sem uma veemente denudncia das injusticas e de todas as formas de mal
que regem sociedade, “de todo 0o mal que estraga a vida, a dignidade, o
amor” (MOSCONI, 2001, p. 91) definidos com a linguagem universal do
Espirito Santo.
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