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RESUMO

A partir de reflexoes e analises de textos da area de antropologia em dialogo com
teorias da traducao, proponho problematizar os conceitos de traducoes e domestica-
¢do em texto escritos em uma lingua maior que sao contaminados por linguas meno-
res. Essa escrita hibrida é comum, tanto entre antropdélogos quanto entre escritores
pos-coloniais e decoloniais nigerianos, e desempenham um papel importante na for-
macao de identidades culturais. Para essa analise, é tracado um paralelo entre escrito-
res, tradutores e antropologos considerando o seu papel domesticador perante as soci-
edades que traduzem, seja em relatos antropologicos ou obras literarias. Utilizando-
me de textos de escritores como Chimamanda Ngozi Adichie e Chinua Achebe e de an-
tropdlogos como Lévi-Strauss e Viveiro de Castro, proponho uma leitura a luz dos es-
tudos da traducao, sob a perspectiva da teoria de Veniiti sobre os escindalos que en-
volvem a domesticacao e estrangeirizacao nas traducoes.
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1. Domesticar para anular: a dominagdo cultural no discurso
protestante em tradugdo

Comec¢o minhas reflexdes analisando a fala de um juiz carioca que
neste ano teve grande repercussao nas midias nacionais. Foi uma afirma-
cdo que causou grande insatisfacdo popular dando visibilidade a luta que
ainda faz parte do cotidiano de umbandistas e de candomblecistas, por
exemplo, mas ndo somente. Refiro-me ao juiz carioca, Eugenio Rosa de
Araujo que declarou em uma sentenca juridica que o candomblé e a um-
banda nao se tratavam de religides e sim de cultos. Essa sentenca foi da-
da em resposta a um pedido do Ministério Publico Federal, este pedia a
retirada de videos da internet que estavam sob a acusacdo de preconceito
religioso. Esses videos foram postados pela Igreja Universal e depreciam
religides afro brasileiras apresentando um “ex-macumbeiro, hoje liberto
pelo poder de Deus”. (AFRO PRESS, 2014)

136 Uma versao deste trabalho foi apresentada, em agosto de 2014, no XVIII Congresso Nacional de
Linguistica e Filologia, na Universidade Estacio de S&, no Rio de Janeiro.
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Isso aconteceu no dia primeiro de abril e, quase dois meses de-
pois, diversos jornais e sites brasileiros como, por exemplo, o GI1 e o
Afro Press publicavam a noticia de que o juiz federal voltara atrds com
sua afirmacdo. O juiz manteve sua posi¢do e ndo exigiu a retirada dos vi-
deos da internet, mas decidiu considerar a umbanda e o candomblé como
religides. A ampla repercussdao de sua decisdo e a comog¢do gerada em
defesa dessas religioes foram, segundo ele proprio, os elementos respon-
saveis por fazé-lo rever sua opinido, de acordo com a reportagem publi-
cada pelo G1 (maio de 2014).

N3o me dedicarei a analisar a repercussdo desse episédio nem
mesmo as suas reviravoltas. O que me interessa sao os argumentos que,
para o juiz, justificam ou ndo a “consagracao” de uma religido enquanto
tal. O que o juiz afirmou e a midia ecoou foi a seguinte afirmac¢do contida
na mesma reportagem que se encontra no portal G1:

manifestagoes religiosas afro-brasileiras ndo se constituem religido”, porque
elas ndo conteriam “tracos necessarios de uma religido, de acordo com um
texto-base”, tais como a Biblia para os cristdos ou o Alcordo para os islami-
cos. O juiz ainda citou “auséncia de estrutura hierarquica e auséncia de um
Deus a ser venerad”.

A auséncia de um texto-base torna-se, para o juiz, um motivo le-
gal para diminuir uma religido perante outras, motivo esse que inclusive
permitiria ignora-las enquanto religido. Nesse caso, a tentativa de comba-
ter o a intolerancia religiosa nao sO foi inviabilizada como passa a ser
acentuada e respaldada por um discurso formal que, neste caso, € o dis-
curso judiciério. O discurso juridico foi responsdvel pela diminui¢do do
Outro, corroborando, inclusive, com o discurso que diminui o Outro pro-
pondo anula-lo.

E inevitdvel associar essa visdo de religido a visio dominadora do
colonizador europeu, por exemplo, quando ele se julga detentor do ver-
dadeiro conhecimento e da verdadeira religido. Julgar uma religido como
menor ou até mesmo ndo religido pela auséncia de um livro base sdo re-
flexo e heranca da dominacdo colonial brasileira que julga a populacao
autoctone como inferior. Essa relacdo de poder € visivelmente presente
na imposi¢do de uma lingua como superior a outras, neste contexto o
dominador toma a sua propria lingua como superior tendo como base
atributos definidos por ele proprio como o dominio da escrita, por exem-
plo. Temos entdo uma supervaloriza¢do da escrita que € utilizada como
justificativa para opressao, como podemos perceber no recente caso do
juiz federal.
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Nao € novidade que muito do discurso religioso de dominacdo é
construido com base no detrimento da cultura dominada. Em seu artigo
sobre a traducdo da Biblia na India no século XIX, Hephzibah Israel
(2009) nos da um panorama de como a traducdo era percebida por missi-
ondrios tradutores. Com a leitura deste texto, percebe-se a Biblia como
um texto fragil que contem em si um discurso religioso que pode ser fa-
cilmente comprometido no processo de traducdo. Atribuo essa fragilida-
de ao fato de que confrontado com outras culturas, ele passa a ter sua
universalidade questionada ou talvez desestabilizada. Essa fragilidade,
acredito, € reconhecida pela missdo religiosa protestante em questao, pois
ela se depara com inumeras preocupagdes envolvendo o processo tradu-
torio. Apesar de reconhecida, essa fragilidade nao se configurara em um
problema sem solu¢do, nao no discurso cristdo, pois “o fato de que a Bi-
blia podia ser traduzida para qualquer idioma, sem perda de sentido, ser-
via como prova de sua natureza divina” (ISRAEL, 2009, p. 226). Os mis-
siondrios, para justificar as dificuldades de traducdo do texto biblico,
acabam optando por diminuir as linguas-alvo (neste caso as linguas indi-
anas), enaltecendo sempre as linguas de partida e dominadoras a0 mesmo
tempo em que exaltam sua religido e seu livro sagrado.

A escolha da lingua para qual se traduziria o texto sagrado se ba-
seava no fato de a lingua ser suficientemente desenvolvida ou nio para
expressar as ideias biblicas. A definicdo do que seria uma lingua desen-
volvida evidentemente perpassa por valores etnocéntricos, € mesmo que
essas linguas sejam ‘“declaradas suficientemente desenvolvidas para ex-
pressarem ideias biblicas, sempre houve a necessidade de estender, flexi-
bilizar e aperfeicoar essas linguas como ‘um meio para a expressao da
verdade crista’” (ISRAEL, 2009, p. 230). A contamina¢do de uma lingua
por outra € um processo recorrente na tradu¢ao e que aqui € referida co-
mo forma de estender, flexibilizar e aperfeicoar a lingua. Essa visao é et-
nocéntrica, pois enxerga esse hibridismo linguistico ndo sé como um
aperfeicoamento, mas também como uma forma de apagar a cultura do
Outro, pois para os missionarios “A traducdo para um termo existente
significava que a Biblia se tornaria mais familiar ao leitor indiano, mas
com isso corria o risco de ser confundido com o significado de antes da
ressignificagdo do termo” (ISRAEL, 2009, p. 228). Na traducio, tornar
um termo familiar costuma ser um elemento domesticador (VENUTI,
1998, p. 17), ou seja, que buscaria uma traducao fluente que almejaria a
invisibilidade do tradutor, que permitiria a esse texto se passar por um
texto original na lingua alvo. Nesse contexto, cabe uma reflexao sobre
esse conceito, também problematizado por Venuti (1998). A fluidez aqui
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€ um risco, ja que a identificacdo com a lingua local estaria diretamente
ligada a identificacdo com as religides locais prejudicando a conversao
de novos fiéis.

A possibilidade de didlogo entre as religides ndo é bem quista
aqui, muito pelo contrario, € descartada. Encontrar semelhangas entre as
religides através de atitudes domesticadoras na tradugdo é tido como fra-
casso, pois os valores cristdos protestantes ndo s devem ser passados a
diante como devem desconsiderar e, por consequéncia, marginalizar as
religides locais. Busca-se entdo uma estrangeirizacdo do texto sagrado
que ndo sO cause estranhamento como também propague esse estranha-
mento como a verdade “maior” acima das outras verdades “menores”.
Quando a conversao do texto biblico é bem sucedida, ha uma inversao no
processo € o estranhamento que passa a ser transferido para a cultura lo-
cal. Essa passa a negar a propria cultura e celebrar o seu declinio. Para
retomar um exemplo contemporaneo, que € consequéncia desse tipo de
dominagdo, temos o fato de igrejas protestantes que tomam o abandono
de uma religido por algo a ser comemorado, divulgado e incentivado na-
cionalmente por meio das midias digitais. Em seu discurso, a igreja uni-
versal aparentemente celebra um novo fiel ndo somente por sua conver-
sdo, mas também por negar e passar a diminuir a religido a qual pertencia
a ponto de expor e criar o termo “ex-macumbeiro”. “Se livrar” de uma
religido de matriz africana parece ser tao positivo, tdo bem quisto quanto
se livrar de um vicio, por exemplo. A religido de matriz africana em
questdo € tdo diminuida que passa a ser sinOnimo de mal.

A associacdo da cultura ancestral com o mal, dentro do discurso
religioso, provoca medo e esse medo leva a rejeicdo e, em casos mais
graves, a persegui¢ao do Outro. O medo passa a ser um aliado recorrente
ao discurso de dominagao. Encerro essa parte com uma reflexdo sobre a
intolerancia religiosa da contemporaneidade mogambicana e para isso
peco emprestada a fala da contadora de histérias'>’ mogcambicana Pauli-
na Chiziane. Ela se manifesta em relacao a intolerancia religiosa em seu
pais para com os curandeiros e alerta sobre o que ela chama de a “coloni-
zagdo de nbs proprios”.

Nés muitas vezes acusamos o Outro de nos ter colonizado, portanto nosso

discurso quase sempre faz referéncia a colonizacdo portuguesa. Mas nds nos
esquecemos do colonialismo de nds préprios. Hoje ha mais repressdo aos cu-

137 Paulina Chiziane ndo se refere a si mesma como romancista, pois o termo romance (que enfatiza
ser europeu) a limitaria enquanto contadora de historias.
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randeiros do que no tempo dos portugueses. Hoje hd mais assimilagcdo da cul-
tura do Outro do que no tempo de Portugal. [...] Os portugueses sim fizeram
das suas, era o seu tempo. Mas hoje, o que as sociedades mogambicanas, ditas
civilizadas, fazem pelo seu povo, pode ser até pior do que aquilo que veio com
o sistema colonial (CHIZIANE, 2013).

2. Domesticar para silenciar: simbolos da dominagdo catélica em
Hibisco Roxo de Chimamanda Ngozi Adichie

Assim como boa parte da literatura pds-colonial e decolonial nige-
riana, a obra de Chimamanda Ngozi Adichie traz inimeras personagens e
situagcOes que representam o discurso religioso como repressor. Talvez o
maior representante da opressao do cristianismo no sistema colonial em
sua obra seja Eugene Achike. Eugene € o Papa da menina Kambili, nar-
radora personagem do romance de estreia de Adichie, Hibisco Roxo
(ADICHIE, 2011), e representa nitidamente um cidadao “colonizador de
s1 proprio”.

Papa, € opressor, intolerante, e extremamente violento assim co-
mo a colonizag¢do. Por meio da sua voz ecoa o discurso colonizador do-
minante, € mesmo apds extrema violéncia (violéncia essa que é tanto fi-
sica quanto psicoldgica), Papa se apoia no discurso religioso para justifi-
car suas agressoes se embasando no discurso cristdo catélico. Retirar a
familia do pecado € sua missdo e para isso ele precisa domestica-los rigo-
rosamente.

Eugene € radical quanto ao uso da lingua igbo o que corrobora pa-
ra a ideia de que ele personifica o discurso etnocéntrico do colonizador.
Sua primeira atitude domesticadora € a de exigir de sua familia o uso da
lingua inglesa em publico, limitando o uso da lingua ancestral. Para Pa-
pa, se comunicar em inglé€s é ser civilizado:

Papa quase nunca falava em igbo e, embora Jaja e eu usdssemos a lingua
com Mama quando estivamos em casa, ele ndo gostava que o disséssemos em
publico. Precisdvamos ser civilizados em publico, ele nos dizia; precisivamos
falar inglés. (ADICHIE, 2011, p. 20)

E pela voz de Kambili a filha mais nova de Eugene que conhece-
mos essa historia. A narradora, seu irmao e sua mae sao silenciados pela
figura opressora do pai. O siléncio da menina adolescente é associado a
sua timidez ao longo do romance, mas ao longo da narrativa se torna evi-
dente que seu siléncio tem uma forte simbologia para inimeros aspectos,
inclusive para o seu afastamento da cultura igbo, que € o que me interes-
sa neste momento. Impedida de sequer conhecer rituais ancestrais e limi-
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tada quanto ao uso da lingua igbo, Kambili se vé silenciada. No trecho a
seguir, enquanto sobe as escadas em siléncio, ela reflete sobre a presenca
do siléncio em seus domingos, esse siléncio que tem motivos religiosos,
mas que € exigido pelo pai de forma radical, respeitado pela familia por
1mposicao.

Jaja, Mama e eu fomos 14 para cima nos trocar. Nossos passos na escada
eram tao contidos e silenciosos quanto nossos domingos; o siléncio de esperar
que Papa acordasse da sesta para que pudéssemos almocgar, o siléncio da hora
de reflexdo, quando Papa nos dava uma passagem da Biblia ou um livro de um
dos Pais da Igreja para que 1€ssemos e pensdssemos sobre ele; o siléncio do
rosdrio da noite; o siléncio de ir de carro até a igreja para receber a béncao de-
pois. Mesmo nossa hora da familia era silenciosa aos domingos, sem jogos de

xadrez ou discussdes sobre jornais, mais apropriada para o Dia do Descanso
(ADICHIE, 2011, p. 37).

Ao decorrer da narrativa, fica claro que o siléncio estd presente no
cotidiano de Kambili e ndo € apenas o siléncio de domingo. Ela € silenci-
ada pela forma radical como a religido catdlica lhe € imposta, principal-
mente por seu pai.

Se por um lado temos Eugene oprimindo sua familia, por outro
temos sua irma que aparece em posi¢do antagdnica ao irmao. Tia Ifeme-
lu, também catdlica. Nao permite que os ritos ancestrais igbo sejam to-
talmente eliminados de suas vidas pela religido cristd, mas os incorpora
em seus rituais religiosos de forma estrangeirizante. Talvez a diferenca
entre os dois que melhor simboliza esse antagonismo € o fato de que Eu-
gene nio aceita seu pai em sua casa por considerd-lo pagdo. Ifemelu
questiona o irmdo e inclusive nunca se refere ao seu pai como pagao, pe-
lo contréario, quando Kambili, a jovem narradora, questiona sobre como
Nossa Senhora poderia interceder por um pagao sua tia lhe responde

que Papa-Nnukwu ndo era um pagio, mas um tradicionalista, que as vezes o
que era diferente era tdo bom quanto o que era familiar, que quando Papa-
Nnukwu fazia o seu itu-nzu de manhd, sua declaragdo de inocéncia, era a
mesma coisa do que quando rezdvamos o rosario (ADICHIE, 2011, p. 177).

A mesma relagcdo estabelecida entre Papa e Tia Ifemelu pode ser
tracada entre as vilas Enugu e Nsukka assim como entre os Padres Bene-
dict e Amadi. Enugu € onde Kambili mora com seus pais e com seu ir-
mao Jaja, e Nsukka € onde moram sua tia e seus trés filhos. Em Enugu,
Kambili ¢ uma menina timida, de pouca voz por estar sobre o dominio de
seu pai. Mesmo quando ele ndo estd por perto, a voz de Papa ecoa em sua
cabeca, inclusive quando ela vai para Nsukka pela primeira vez. E o tem-
po em que ela passa em Nsukka, somado a diversos fatores, que desperta
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em Kambili sua voz. A principio ela passa a escutar a propria voz que
quer mas nao consegue se libertar. Em diversos momentos na narrativa
somos expostos a palavras, a pensamentos que a menina sufoca dentro de
si. Essa voz oculta é percebida pelo Padre Amadi que é o primeiro a re-
conhecer e anunciar o potencial de Kambili quando diz: “Esta vendo co-
mo sua prima fica nos olhando quietinha? — Perguntou Amadi, me indi-
cando. — Ela ndo desperdica energia com discussdes intermindveis. Mas
sua mente estd cheia de pensamentos, dd para perceber” (ADICHIE,
2011, p. 184). O padre Amadi € nigeriano e introduz elementos igbo em
suas missas como o bater de palmas e a insercdo de can¢des na propria
lingua ancestral na cerimOnia. Ao passo que Kambili vai se aproximando
de sua cultura ancestral, ela vai ganhando voz, passa a se manifestar, a se
impor e a se deixar contaminar cada vez mais pela sua prépria cultura
ancestral mesmo que continue conectada ao cristianismo. O contato com
a ancestralidade a liberta. Quando estd no carro com padre Amadi e escu-
ta com ele musicas em igbo ela finalmente se sente “em casa” (ADI-
CHIE, 2011, p. 191), sente “que estava no lugar onde deveria estar ha
muito tempo”. (p. 191)

Enquanto o catolicismo do padre Amadi € praticado de forma es-
trangeirizante para com a lingua igbo, o padre Benedict a domestica o
maximo que pode. O seu discurso é coerente com o de Papa que tanto o
admira quanto despreza Amadi. As mudancas propostas pelo padre in-
glés apresentam um catolicismo domesticador que oprime e censura nao
sO a lingua como também os costumes ancestrais. O ato de permitir que
em algumas partes da missa se cante em igbo € um ato de liberacdo que
deixa claro nas maos de quem esta o poder de decidir sobre o uso de uma
lingua ou outra. Um exemplo de costume domesticado € o de bater palma
durante a celebracdo religiosa que aparentemente € pratica comum entre
o povo igbo. Em Nsukka essa prética € incentivada, o que ndo acontece
em Enugu:

O padre Benedict mudara as coisas na paréquia, insistindo, por exemplo,
que o credo e o kyrie fossem recitados apenas em latim; igbo ndo era aceita-
vel. Além disso, devia-se bater palmas o minimo possivel, para que a soleni-
dade da missa ndo ficasse comprometida. Mas ele permitia que cantdssemos
musicas do ofertério em igbo; chamava-as de miisicas nativas, e quando dizia
“nativas” a linha reta de seus labios pendia nos cantos e formava um U inver-
tido [(1]. (ADICHIE, 2011, p. 10)

Apesar de considerar Nsukka, Ifemelu e Amadi simbolismos da
estrangeirizacdo na obra de Adichie, em um episédio da narrativa eles
deixam de carregar essa caracteristica e passam a ser também relaciona-
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dos a uma atitude domesticadora. A igreja de Nsukka, tal qual a de Enu-
gu, exige que os fi€is ao se crismarem escolham um nome em ingl€s,
seus nomes em igbo ndo eram aceitos na cerimonia. Isso tudo € visto sem
grandes problemas pelas personagens que alegam ser apenas um nome
para a cerimOnia exclusivamente, um nome que nunca mais precisaria ser
usado. Apesar de incluir mais elementos igbos em sua cerimonia, a igreja
de Nsukka impOe a domesticacdo do nome proprio como um pré-
requisito para uma cerimOnia religiosa que significa a confirmacdo do ba-
tismo. Confirmar-se cristdo aqui € também ser domesticado. Isso se torna
mais simbdlico uma vez que os nomes em igbos sao carregados de signi-
ficados. O significado de um nome em igbo € elemento importante em
sua escolha.

A personagem que melhor simboliza a resisténcia a domesticagao
cultural no romance é Amaka, filha de Ifemelu, prima de Kambili. Ela
nao aceita a condi¢do da igreja (apoiada por Amadi e Ifemelu) para se
crismar € se recusa a escolher um nome inglés. Amaka € engajada e tem
consciéncia das implicagdes da domesticacdo de sua cultura ancestral pe-
la igreja e estd ciente dos fatores dominantes que sdo agregados ao apa-
gamento de um nome (mesmo que temporariamente). Ela questiona in-
clusive o fato de que muitos nomes em igbo t€m significados que nado s6
se remetem a Deus, mas também o glorificam.

O que a igreja estd dizendo € que s6 um nome em inglé€s torna vélida a
nossa crisma. O nome “Chimaka” diz que Deus ¢ belo. “Chima” diz que Deus
sabe mais, “Chiebuka” diz que deus ¢ o melhor. Por acaso eles nio glorificam
Deus da mesma forma que ‘“Paul”, “Peter” ¢ “Simon”? (ADICHIE, 2011, p.
286)

A voz de Amaka se assemelha a voz de Adichie que € contra a
domesticacao de nomes igbo. Em entrevista para CNN (2009), a escritora
diz que pessoalmente acredita que ha perdas em se domesticar um nome
proprio e que ndo perceber essas perdas € ainda mais triste. Diferente-
mente do contexto de Hibisco Roxo, a domesticacdo a qual Adichie se re-
fere € aquela para facilitar a compreensdo do estrangeiro, pois se refere a
nigerianos que vivem nos Estados Unidos. Adichie, assim como Amaka
percebe essa perda. Amaka se recusa a escolher um nome em inglés, e
Chimamanda em sua obra literdria possui majoritariamente personagens
com nomes de origem igbo, estrangeirizando sua obra. Esse assunto cer-
tamente € tratado na entrevista pela relevincia na obra da escritora em
geral, mas certamente teve relagdo com o livro que estava sendo lancado
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na época da entrevista, A Coisa a Volta do teu Pescoco. O livro traz o
conto intitulado Casamenteiros'*® em que a protagonista Chinaza se casa
com Ofodile e descobre que ele ¢ chamado Dave nos Estados Unidos.
Além de ter adotado outro nome, Ofodile adota um sobrenome em inglés.
A personagem de Chinaza ndo aceita ser domesticada ao se mudar para
os Estados Unidos; ela ndo aceita viver a vida do jeito americano e o
maior simbolo dessa resisténcia €, mais uma vez, a recusa pela domesti-
cagdo de seu nome proprio.

Assim como os missiondrios protestantes que trabalharam para
traduzir a Biblia para as linguas indianas no século XIX, percebemos na
ficcdo de Chimamanda semelhante atitude domesticadora por alguns
missionarios catdlicos. Como ja discutido, a escolha do 1éxico na tradu-
cdo da Biblia se depara com um conflito a partir do momento em que ha
a necessidade de se estrangeirizar o texto traduzido para a lingua ances-
tral. Em Hibisco Roxo temos acesso a um mundo ficcional que apresenta
também uma necessidade de apagamento da cultura ancestral pelo grupo
religioso opressor. Permito-me comparar essas duas situacdes, pois assim
como a escritora nigeriana, eu questiono a separac¢ao rigida entre fic¢do e
ndo ficgcdo, e apresento uma proposta de leitura desprendida desses rotu-
los, que acredito ser pertinente para este trabalho. Sem me detalhar mui-
to, acredito que haja muito de real na fic¢do (em especial na obra de Adi-
chie), assim como ousaria dizer que ficcionamos muito nossa realidade.
Sobre a experiéncia que teve quanto a recep¢cdo de sua propria obra,
Chimamanda afirma em um artigo publicado no The Guardian:

Eu escrevo a partir da vida real. Eu sou uma bisbilhoteira assumida e uma
colecionadora de histérias. Eu gravo didlogos que entreouvi. Faco perguntas.
Espio o mundo. E o que eu descobri foi que os elementos da minha fic¢do que
as pessoas me dizem ser “inacreditaveis” sdo aqueles nos quais mais me base-
ei em fatos reais, aqueles menos diluidos pela minha imaginagdo. Talvez seja
por conta das convengdes relativamente recentes que atribuimos a leitura, as

quais histérias vém rotuladas como fic¢do ou nido ficcdo. (ADICHIE, 2013)
[Traducdo nossa].'*

138 \/ide Adichie (2012). O conto foi publicado no livro A coisa a volta do teu pescogo pela editora por-
tuguesa D. Quixote. Nao existe previsdo para uma publicagdo no Brasil da obra. Seu titulo original &
The arrangers of marriege publicado na revista The lowa Review e posteriormente no livro The thing
around your neck.

139 | write from real life. | am an unrepentant eavesdropper and a collector of stories. | record bits of
overheard dialogue. | ask questions. | watch the world. And what | have discovered is that the parts of
my fiction that people most tell me are "unbelievable" are those that are most closely based on the
real, those least diluted by my imagination. Perhaps it is because of the relatively recent convention
we bring to reading stories, where stories come labelled either as fiction or as non-fiction. (The
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3. A contaminagdo pela lingua menor: estrangeirizacdo em tradugdes
antropologicas

A literatura de Adichie representa simbolicamente a luta de uma
ex-colonia por uma voz em um mundo globalizado em que suas histdrias
sdo pouco contadas se comparadas as historias dominantes. Para isso, ela
se utiliza da lingua do colonizador, posicdo defendida por grande parte
dos escritores nigerianos como Chinua Achebe em seu artigo The African
Writer and the English Language. Um elemento recorrente e de grande
importancia em sua obra sao os nomes proprios. A escritora faz questao
de usar majoritariamente nomes de origem igbo. A ideia de se domesticar
um nome em igbo, trocando-o por um nome em inglés, é vista como uma
perda pela autora e por personagens como Amaka (Hibisco Roxo) e
Chinzana (Casamenteiros) ecoam esse pensamento.

Em sua leitura da Licdo de Escrita de Lévi-Strauss, Derrida
(1973) repensa a atitude do antropélogo perante os nomes proprios dos
nhambiquaras. J4 para Chimamanda e suas personagens a visibilidade do
nome proprio € uma questdo chave, domesticd-lo inclui abrir mdo de sua
identidade. Para os nhambiquaras o nome proprio também € muito signi-
ficativo, tdo significante que € interdito. A revelacdo do nome préprio de
suas colegas por meninas da tribo é uma atitude agressiva de exposi¢ao
do que nao deveria ser conhecido.

Ao se deparar com essa situagdo, Lévi-Strauss, juntamente de seu
grupo, tem duas atitudes. Primeiramente podemos enxergar uma das ati-
tudes como estrangeirizante e a outra como domesticadora. A primeira
seria domesticar seus nomes proprios dando-lhes apelidos. Atitude essa
que € problematizada por Derrida (1973, p. 140) uma vez que esses ape-
lidos surgem a partir de esteredtipos. Apelidos na nossa cultura tem sua
fungdo social, mas sdo evidentemente, com frequéncia, formas de dimi-
nuir o Outro, principalmente quando reduzimos a complexidade de um
individuo a uma simples caracteristica fisica. Porém, quando Lévi-
Strauss se aproveita da raiva da menina para descobrir os nomes proprios
dos adultos da tribo ele o faz com o intuito de estrangeirizar o seu traba-
lho. Esse ¢ um exemplo de que estrangeirizar nem sempre € uma forma
de oposi¢do ao etnocentrismo, que aqui aparece reforcando a postura
dominante de desprezar a cultura em detrimento de algo que se julga
mais importante. No texto de Lévi-Strauss, o trabalho antropolégico €

Guardian, 2013)
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visto como mais relevante do que a manutenc¢do da tradi¢ao local de nao
se revelar nomes. No trecho a seguir, Derrida expde e critica as duas ati-
tudes, enxergando a tentativa de estrangeirizar ainda mais problematica
do que a de se domesticar:

Nao apenas o pessoal da linha imp6s aos indigenas apelidos ridiculos,
obrigando-os a assumi-los do dentro (Lebra, Ac¢ucar. Cavanhaque), mas € a ir-
rup¢do etnogrifica que rompe o segredo dos nomes proprios e a inocente
cumplicidade regendo o jogo das menininhas (1973, p. 140).

Embora a proposta antropoldgica de Lévi-Strauss seja a de dar
voz ao Outro, percebe-se que esse discurso perpassa por pontos de apa-
gamento e diminuicdo desse povo e lingua. O que me faz acreditar que
assim como a tradugdo, o trabalho antropolédgico, “inevitavelmente reali-
zam um trabalho de domesticagdo” (VENUTI, 1998, p. 17). O antropo-
logo, assim como o tradutor, tem como ferramenta essencial a lingua tra-
duzida, e a “perda” para tradugdo € essencial, ao traduzir explicita-se as
relagdes de poder e é papel do tradutor estar ciente dessas relacdes na ho-
ra de tomar suas decisdes tradutologicas. Como afirma Venuti “Qualquer
uso da lingua €, dessa maneira, um lugar de relacdes de poder, uma vez
que uma lingua, em qualquer momento histérico, € uma conjuntura espe-
cifica de uma forma maior dominando varidveis menores.” (VENUTI,
1998, p. 4-25)

Em Licdo de escrita outro elemento forte de domesticacdo € a vi-
sdo de escrita do antropdlogo na qual é possivel novamente repensar o
papel da escrita na domina¢ao. Embora em seu discurso Lévi-Strauss va-
lorize a auséncia de escrita em uma populacdo, o que ele considera escri-
ta € o que sua cultura v€ como escrita. Mesmo ndo diminuindo a lingua
local em questdo, o antrop6logo nao reconhece seus tracados e linhas
como escrita, o que € problematizado também por Derrida:

Dizer que um povo nao sabe escrever porque ¢ possivel traduzir por “fa-
zer riscos” a palavra que emprega para designar o ato de inscrever ndo € como
recusar-lhe a ‘fala’ traduzindo a palavra equivalente por ‘gritar’, ‘cantar’, ‘so-
prar’? E mesmo ‘gaguejar’ (1973, p. 152)

O chefe dos nhambiquaras traca linhas em um papel e utiliza esse
papel durante a negociacdo com o grupo de Lévis-Strauss. Para Lévis-
Strauss a leitura dos tracos ndo passa de uma zombaria. A percepcao es-
truturalista de uma escrita pautada na fonologia é o que o leva a diminuir
os tracos desse povo origindrio a ponto de anular seu status de escrita.

Hoje ja sabemos que a estrangeirizacdo nao € por iSso um movi-
mento de resisténcia. Para que vejamos esse processo como resistente ou
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nao, precisamos analisar as relacdes de poder nas quais se encontram 0s
elementos envolvidos no processo de traducdo. No texto do antrop6logo
Viveiro de Castro que relata um episddio ocorrido referente ao grupo dos
Cashihua do rio Jorddo. O antropdlogo problematiza o uso da palavra
txai por Milton Nascimento e que € inclusive nome de um de seus CDs.
Viveiro de Castro é convidado para traduzir (por meio do acréscimo de
uma nota) essa palavra e sua traducao apareceria no disco do cantor. Ao
se deparar com a tarefa ele opta por recusd-la por ndo concordar com a
visdo de tradugao proposta pelos empreséarios do cantor.

Sua decisdo € tomada a partir do perspectivismo, pensamento pelo
qual ele desenvolve reflexdes sobre o equivoco nas tradug¢des antropolo-
gicas. Manter uma palavra de origem autoctone em uma musica, € em um
disco, em portugués € uma atitude estrangeirizante, mas o antropélogo
questiona essa estrangeirizacdo. Ele concorda com a tradugdo que lhe foi
proposta e acredita que ela esta certa, porém ele vé essa forma como uma
forma de domesticar a estrangeirizagdo. A questao € que, txai para Mil-
ton significava irmao, mas irmao representando um desconhecido com o
qual nos identificamos. A palavra na verdade, dentre iniimeras outras de-
fini¢Oes, significaria cunhado, e ndo irmdo. Seria adequado utilizi-la co-
mo utilizamos irmao em portugués (ou brother em ingl€s, ou até mesmo
em portugués como estrangeirismo), como algum conhecido de quem
nos sentimos proximos. Traduzi-la como irmdo seria uma forma de do-
mesticar essa estrangeirizacdo exatamente porque a partir do elemento
estrangeiro que € se reforca um pensamento recorrente da propria cultura.
Essa atitude estaria domesticando o equivoco que existe ao contrastarmos
essas duas culturas. Como afirma Viveiro de Castro: “O antropologo co-
meca a partir do meta-principio de que ‘todos os homens sdo irmaos’, ele
estd pressupondo que o seu discurso € o dos nativos manifestam uma re-
lagcdo definitiva de natureza fraternal”’#’. (p. 19, tradugdo nossa]. Ele estd
apagando o fato de que para os nhambiquaras, a relacdo de irmandade
ndo tem a mesma leitura que tem para o publico ocidental. Para Viveiro
de Castro o equivoco € nao s6 necessario como € o que move a traducao
e o trabalho antropolégico. E a partir de equivoco que devemos traduzir o
Outro. Ao ignorar a existéncia do equivoco estariamos silenciando o Ou-
tro, o apagando.

140 “The anthropologist start out from the metaprinciple that ‘all men are brothers,” he (or she) is pre-
supposing that his (or her) discourse and that of the native manifest a relation of an ultimately broth-
erly nature
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Traduzir € se situar no espago do equivoco e residir 1. Nao é desfazer o
equivoco (pois isso seria pressupor que, em primeiro lugar, ele nunca existiu)
mas precisamente o oposto é verdade. Traduzir é enfatizar o equivoco. [...]
Traduzir € pressupor que o equivoco sempre existe; € comunicar pela diferen-
ca, ao invés de silenciar o Outro ao presumir uma ambiguidade — a semelhan-
ca essencial — entre o que o Outro e o N6s estd dizendo.'*! (p. 10) [Tradugio
nossaj

Assim como Viveiro de Castro, acredito no equivoco como forma
de traduzir o Outro e acredito que associado a estrangeirizacdo € a suas
reflexdes propostas por Venuti, enriquecemos o didlogo entre a traducao,
a antropologia e a literatura pos-colonial e decolonial nigeriana. Acredito
também que a impossibilidade do equivoco € o que reforca e ajuda a dar
poder ao discurso de dominac@o que nesse artigo é representado majori-
tariamente pelo cristianismo. Leio o comportamento censurado por Para
como possiveis equivocos que ele tenta corrigir. Sua ideia de uma lingua
pura e de um cristianismo puro € doentio como € doentio negarmos o
equivoco na traducao.

Papa se vale da lingua inglesa para oprimir. O fato de ele exigir de
sua familia o uso da lingua fora de casa assim como a sua prépria atitude
para com a lingua (como quando ele muda o seu registro para falar mais
parecido com o homem branco) nos possibilita tracar um paralelo com a
tradugdo e suas relacdoes de poder. O fato de Eugene despreza a lingua
ancestral e a sua explicita inten¢do de utilizar a lingua inglesa com o mi-
nimo de contaminacao possivel pela lingua igbo sado atitude domesticado-
ra perante sua lingua e sua cultura. Essas atitudes domesticadoras refle-
tem no discurso religioso catdlico presente na obra que tomam a estran-
geirizacdo (da lingua e cultura inglesa pela igbo) por um equivoco que
deve ser corrigido a qualquer custo.

Ao ensinar que os costumes locais sdo inapropriados para o Deus
cristdo, muitos desses costumes, de tao inapropriados sao completamente
evitados e condenados. A figura do avo de Kambili e a sua rejei¢do pelo
personagem Eugene (seu filho) simbolizam o abandono da prépria tradi-
cdo. Esse abandono leva a morte. Papa deixa seu pai morrer, pois tem to-

141 To translate is to situate oneself in the space of the equivocation and to dwell there. It's not to un-
make the equivocation (since this would be to suppose it never existed in the first place) but precisely
the opposite is true. To translate is to emphasize the equivocation. [...] To translate is presume that
an equivocation always exists; it is to communicate by differences, instead of silencing the Other by
presuming a univocality — the essential similarity — between what Other and We are saying.
(VIVEIROS DE CASTRO, 2011)
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dos os recursos para tornar a vida de seu pai melhor, mas nao se utiliza
deles por associar o pai ao passado pré-colonial do qual ele tanto se en-
vergonha.

Assim como na colonizagdo nigeriana, a morte do pai, por mais
que tenha sido causada (em uma possivel leitura) por Euguene era a op-
cdo menos interessante para o personagem. A sua ambicdo maior era
converter o pai, era domesticad-lo como fazia com seus filhos e esposa.
Mas essa domesticagdo € uma domesticacao frustrada, que por fim nao
sucede, mas que deixou sequelas que talvez nunca sejam curadas. Isso fi-
ca para o leitor decidir, mas esté claro de que as marcas da dominagdo de
Papa trouxeram consequéncias graves € que a nao estrangeirizagdo do
universo linguistico e religioso de dominio inglés. Neste romance vemos
a simbologia da ancestralidade tem como fim a morte, a dor, o desespero,
a loucura.

4. Conclusdao

Propus nesse trabalho uma primeira tentativa de ampliar minhas
reflexdes sobre as teorias da traducdo sobre as quais penso em dialogar
com a obra de Chimamanda Ngozi Adichie, pois acredito que sua obra e
o discurso Antropolégico podem crescer em didlogo.
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