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RESUMO

A proposta deste projeto é trabalhar trés questdes: a tradicdo, o imaginario e o
outro (alteridade). Buscaremos um escopo tedrico que, metodologicamente, orientara
estas trés questdes. Nosso escopo tedrico sera colocado em um jogo que propora apro-
ximagdes, ao que preferimos um jogo ativador de interpretacdes, a obra Memorial do
Convento (1995), de José Saramago. Quando tratarmos da tradi¢cdo buscaremos a no-
¢do de Gadamer e alguns projetos que atualizam a discussdo ao redor deste tema. Ao
tratarmos do imaginario buscaremos as contribuicoes de Wolfgang Iser e seus con-
temporaneos. Conduziremos uma discussdo que buscara no imaginario uma trans-
gressdo de limites que solapa o real em detrimento de uma realidade outra que, ope-
rada pela imaginag&o, pode vir a ser pensada como um lugar a ser visado como proje-
to de atualizagdo, mas ndo de consolidacdo e cristalizacdo, do real. Por um trabalho
hermenéutico, “quase artesanal”, procuraremos tratar do imaginario na ficcdo da
obra Memorial do Convento (1995) (GADAMER, 2012, p. 242). E se o imaginario é o
campo onde buscamos atualizar o real, poderemos com isso procurar ativar interpre-
tacdes que nutrem este mesmo imaginario como abertura para a alteridade. A estrei-
teza entre o imaginario e o ficticio, quando esmiugada, habilitard o imaginario como
um dos espacos possiveis para uma abertura ao outro. A alteridade, que é a terceira
questdo deste projeto, sera tratada levando em consideracéo a relacdo que se estabele-
ce no romance supracitado entre Blimunda e Baltasar.

Palavras-chave: Tradi¢do. Imaginario. Alteridade.

Comecemos tratando da nocdo de "tradicdo" em Gadamer. Mas
para abordarmos de tal assunto na obra de Gadamer (2011 e 2012), tere-
mos que abordar a hermenéutica de Gadamer em alguns aspectos, 0 que
ndo significa dissolver a discussdo sobre a tradicdo em um emaranhado
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tedrico, mas ressaltar alguns aspectos que, juntos com a nocdo de tradi-
cdo em Gadamer, fundamentam o pensamento de tal autor.

A concepgdo prévia da completude, que guia toda nossa compreenséo,
mostra-se ela mesma cada vez determinada por um contetido. N&o esté pres-
suposta apenas uma unidade de sentido imanente, que direciona o leitor, tam-
bém o entendimento do leitor esta constantemente guiado por expectativas de
sentido transcendentes, que brotam da relagdo com a verdade do que se tem
em mente. (GADAMER, 2011, p. 78).

O sentido desta concepc¢do prévia € aquela, segundo a qual, "s6 é
compreensivel aquilo que realmente apresenta uma unidade de sentido
completa." (GADAMER, 2011, p. 77). O sentido completo de algo ndo
nos é dado pela tradi¢cdo, lugar onde se consolidam contetidos, como sen-
tido imanente que deve ser interpretado como um em-si, mas sera o que
se apresenta prenhe de preconceitosz ao leitor. Sera o leitor, com uma
consciéncia formada hermeneuticamente, que langard um projeto para
compreender a tradicdo. E uma habilitagdo dos preconceitos do eu (sujei-
to que interpreta) que deve dignar-se a entrar em contato com o outro
(sujeito, texto) ndo apenas como afirmacdo de seus tragos, por exemplo,
um discurso que prioriza lugares e os verticaliza na discussdo, mas a
condicdo do proprio sujeito que interpreta fazer valer seus préprios pre-
conceitos como ativador de significados e atributo necessério ao reco-
nhecimento da alteridade do outro, do texto. Na literatura, poder-se-ia di-
zer que na relagdo texto e leitor, ou eu e o texto, enquanto o outro da re-
lacdo, ndo hd uma neutralidade do leitor em relagéo ao texto. Dito de ou-
tra forma, é a necessidade de levar conta “as atitudes naturais do leitor
[tradicionais] (postas agora entre parénteses) e aquelas que se Ihe exige
adotar”. (ISER, 2002, p. 108). As atitudes naturais devem ser postas en-
tre parénteses, pois é necessario que o outro fale em sua alteridade. E en-
tre as atitudes que o leitor deve tomar uma delas é o reconhecimento da
coisa nela mesma, i. e., deixar o outro falar a partir de sua alteridade. "O
que se exige é simplesmente a abertura para a opinido do outro ou para a

2 A nogdo de preconceito em Gadamer foge do sentido pejorativo a que temos popularmente evo-
cado (heranga da Aufkldrung moderna). Neste projeto reabilitamos os preconceitos por outro viés e
damos a eles um status propiciador de outras interpretagées. Desta forma, temos o preconceito co-
mo algo “que se forma antes do exame definitivo de todos os momentos determinantes segundo a
coisa em questdo.” (GADAMER, 2012, p. 360). O preconceito caminha junto com o constante projeto
da compreens&o de langar uma visdo sobre a coisa em questdo e, por isso mesmo, tanto o precon-
ceito quanto a compreensao ndo podem se furtar a um juizo prévio desta mesma coisa. Toda com-
preensdo é lancar um projeto que constantemente habilita a evocagdo de preconceitos postos no
ethos. Cabe ainda a ressalva de que s&o “o preconceito contra os preconceitos em geral” que despo-
tencializam a tradicdo. (GADAMER, 2012, p. 360).

242 CADERNOS DO CNLF, VoL. XVII1, N° 08 — HISTORIA DA LITERATURA



XV 111 CONGRESSO NACIONAL DE LINGUISTICA E FILOLOGIA

opinido do texto." (GADAMER, 2012, p. 358). E imperativo que tome-
mos nossas opinides prévias, nossos preconceitos e realizemos uma
"compreensdo guiada pela consciéncia historica”, e que ndo tomemos a
alteridade do outro, do texto como instancia irradiadora de sentidos, ou,
uma imanéncia autossuficiente em significados. (GADAMER, 2011, p.
77). “Deixar morrer 0s preconceitos de natureza particular e permitir o
surgimento daqueles que possibilitam uma verdadeira compreensdo.”
(GADAMER, 2011, p. 80).

Poder-se-ia falar em tradi¢do, como estd sendo um edificio cons-
truido com paredes feitas & base de “preconceitos fundamentais e susten-
tadores”, e que a habilitacdo dos preconceitos é condi¢do fundamental
para compreendermos historico-hermeneuticamente a tradicdo. “A her-
menéutica deve partir do fato de que quem quer compreender esta ligado
a coisa que vem a fala na tradicdo, mantendo ou adquirindo um vinculo
com a tradicdo a partir de onde fala o texto transmitido.” (GADAMER,
2011, p. 79). Aquilo que estd no processo da tradicdo, ou seja, como
elemento que se coloca temporalmente a compreensdo, ja possui atribu-
tos, preconceitos histéricos, e que o sujeito que estéa disposto a interpretar
a tradicdo deve, necessariamente, jogar com esta tradicdo em um proces-
so interpretativo. A compreensdo deve distinguir o que ela é, seu lugar e
a alteridade daquilo que ela interpreta.

A posicdo que, para nés, a tradicdo ocupa entre estranheza e familiarida-
de, é portanto, o Entre, entre a objetividade distante, referida pela historia, e a
pertenca a uma tradicdo. Nesse Entre situa-se o verdadeiro local da hermenéu-
tica. (GADAMER, 2011, p. 79).

A compreensao é posta a servigo por um projeto que se alimenta
da tradi¢do, mas, a0 mesmo tempo, deve distanciar-se temporalmente da-
quele outro que ela pretende compreender.

A tradicdo sera sempre a base donde provém projetos para a com-
preensdo temporal do ser, pois “o ser s pode ser compreendido em seu
significado a partir do horizonte temporal”. (MISSAGIA, 2012, p. 3). Em
Memorial do Convento (1995) ha uma ilustragdo que pode servir como
exemplo, vejamos:

Tinham comido feijdes e couves, apartadas as mulheres e de pé, e Jodo
Francisco Sete-Sois foi & salgadeira e tirou um bocado de toucinho, que divi-
diu em quatro tiras, pds cada uma em sua fatia de p&o e distribuiu em redor.
Ficou a olhar alerta para Blimunda, mas ela recebeu a sua parte e comegou a
comer tranquilamente, N&o é judia, pensou o sogro. Marta Maria também
olhara, inquieta, depois encarou o marido com severidade, como se estivesse a
recrimina-lo pela astdcia. Blimunda acabou de comer e sorriu, ndo adivinhava

E CRITICA LITERARIA. R10 DE JANEIRO: CIFEFIL, 2014 243



Clrculo Pluminense do Extudos Feloligicos ¢ Lingutsticos

Jodo Francisco que ela teria comido o toucinho mesmo que fosse judia, é outra
a verdade que tem de salvar. (SARAMAGO, 1995, p. 104).

A inferéncia feita por Jodo Francisco Sete-Sdis esta calcada em
seu proprio horizonte de compreensdo e baseia-se em um passado carre-
gado de significacBes. O que ele fez foi langar um projeto de compreen-
s80 a respeito da crenca de Blimunda e, em inferindo do gesto feito por
ela, acreditou ndo ser ela judia. Sua compreensdo ndo entrou em jogo
com a série de significacBes que deveriam ser atualizadas para que ele
compreendesse a verdadeira crenga de Blimunda. Cabe lembrar a respei-
to da tarefa do significar: “todas as formas de significacdo ndo passam de
mecanismos de defesa destinados a conseguir o fechamento em um mun-
do em que reina a abertura, a falta de conclusdo.” (ISER, 2012, p. 114).
Foi a totalidade da tradi¢do que estimulou um fechamento da representa-
cdo atual que ele teve. Com Scheleirmacher podemos afirmar: "Nada do
que se deve interpretar pode ser compreendido de uma s6 vez." (GA-
DAMER, 2012, p. 263). Para fugirmos do tom acusatério, algo que faria
esta analise se tornar outro fechamento da compreensdo da passagem em
questdo, advertimos: “a facticidade da vida é envolta por um passado car-
regado de significagdo (incluindo os prejuizos a ela inerentes) e aponta
para as projecfes que podemos fazer em relagdo ao futuro”. (MISSA-
GIA, 2012, p. 2). A compreensdo prévia deve atuar sempre como expec-
tativa de sentido do texto, do outro, mas cabe sempre ser revisada con-
forme avanca a penetracdo do texto; “que a interpretacdo comece com
conceitos prévios que serdo substituidos por outros mais adequados.”
(GADAMER, 2012, p. 356).

Uma consciéncia que projeta significacdes deve ter sempre o
compromisso de reconhecer a infinitude da compreenso frente a finitude
do ser. “A consciéncia formada suplanta cada um dos sentidos naturais
somente na medida em que cada um esta restrito a uma determinada esfe-
ra. Ela mesma opera em todas as direcdes. E um sentido universal.”
(GADAMER, 2012, p. 54). Esse sentido universal da compreensdo é
uma tentativa, dentre muitas, de refletirmos sobre nossa existéncia e nos-
sos fins numa posi¢cdo que poderia ser o lugar do outro que nos olha.
(GADAMER, 2012, p. 53). E é a factualidade “como paradigma que

2 Podemos afirmar com Wolfgang Iser que na relagéo entre Blimunda e Jodo Francisco Sete-Sois
ndo houve uma atualizagdo do discurso, pois “o movimento continuo entre as posigdes revela seus
aspectos muito diferentes e como cada um traspassa o outro, de tal modo que as préprias varias po-
sicBes sdo por fim transformadas. Cada uma dessas diferengas abre espago para o jogo e, dai, para
a transformagéo”. (ISER, 2002, p. 108).
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constitui nosso sistema de vida” que deve ser partilhado na compreenséo.
(GADAMER, 2012, p. 376). Sobre o0 acontecer da vida temos o seguinte
em Memorial do Convento (1995): “Descansaram aqui e além no cami-
nho, calados, nem tinham que dizer, se até uma simples palavra sobra se
¢ a vida que estd mudando, muito mais que estarmos n6s mudando nela.”
A vida enquanto ethos» deve ser pautada pela phronesis, aquela raciona-
lidade responsavel que garantird um ndo adestramento do ethos inserido
no corpo social. E se a phronesis tem o carater de responsabilidade — ra-
cional - para com o ethos este se torna ndo um dom natural a ser cultiva-
do, mas “um partilhar crengas e decisdes comuns em intercdmbio com os
semelhantes e em convivéncia na sociedade e no estado”, assim, ele
“constitui a dignidade do ser-proprio e da autocompreensdo humanos. A
pessoa que ndo é associal acolhe sempre 0 outro e aceita o intercdmbio
com ele e a construgdo de um mundo comum de convengdes.” (GADA-
MER, 2011, p. 377). A partilha se torna atitude necessaria para a convi-
véncia humana. “Quanto a leveza do fardo, assim deveria ser de cada
vez, levarem consigo mulher e homem o que tém, e cada um deles ao ou-
tro, para ndo terem de tornar sobre 0os mesmos passos, é sempre tempo
perdido e basta.” (SARAMAGO, 1995, p. 88).

Tratemos agora da abordagem de algumas questdes que envolvem
0 imaginario e sua relacdo com o real e o ficcional. Comecemos tratando
0 imaginario como esfera vinculada a linguagem. Nosso imaginario atua
sobre determinada forma de linguagem e, em se tratando da linguagem,
ela tera seu jogo proprio. “Cada jogo de linguagem é uma unidade funci-
onal que representa como tal uma forma de vida.” (GADAMER, 2011, p.
499). Do que viemos tratando até aqui sobre a tradicdo, parece-nos claro
que esta “forma de vida” necessita de algumas condic¢des prévias para dar
margem ao jogo que se abrir na triade imaginario, o ficticio e o real. Es-
tas condi¢es prévias é o sentido da pré-compreensdo em Gadamer; ela é
“a relacdo ontoldgica prévia que o sujeito tem com o texto que procura
compreender.” (GADAMER, 2011, p. 500). Desta forma, h& que se levar
em conta a importancia da tradicdo como lugar propiciador prévio a
compreensdo. Temos que aceitar este compromisso com a tradicdo, pre-
missa de toda compreensdo, pois “o processo do entendimento insere-se
mais profundamente na esfera da comunicacdo intersubjetiva, abrangen-

% Fthos € “o ser que se consegue com o exercicio e habito”. A palavra habito é salutar para nossa
compreens&o, pois para os gregos a palavra também designava o sentido de casa. E é ele que facili-
ta o "auténtico saber para a vita practica”. O ethos esta é uma forga social na medida em que ele se
exerce através das instituides sociais e da educagio que dai provém.
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do também todas as formas em que se d& o consenso tacito».” (GADA-
MER, 2011, p. 502, grifo nosso). O reconhecimento da pertenca do in-
térprete a seu texto habilita o sujeito a compreender certa estrutura de
sentido, e estas estruturas de sentido “permite ver que o sujeito conhe-
cente esta indissoluvelmente unido ao que se lhe abre e se mostra como
dotado de sentido.” (GADAMER, 2011, p. 507). Esta abertura ao sentido
esta contida também na produgdo ficcional, pois "o texto ficcional con-
tém elementos do real, sem que se esgote na descricdo deste real, entdo o
seu componente ficticio ndo tem o carater de uma finalidade em si mes-
ma, mas é, enquanto fingida, a preparagdo de um imaginario." (ISER,
1996, p. 957). Em Memorial do Convento ha duas passagens que pode-
mos utilizar a titulo de ilustracdo do que colocamos aqui:

Quando Baltasar entra em casa, ouve 0 murmdrio que vem da cozinha, é a
voz da mae, a voz de Blimunda, ora uma, ora outra, mal se conhecem e tém
tanto para dizer, é a grande, interminavel conversa das mulheres, parece coisa
nenhuma, isto pensam os homens, nem eles imaginam que esta conversa é que
segura 0 mundo na sua 6rbita, ndo fosse falarem as mulheres umas com as ou-
tras. J& os homens teriam perdido o sentido da casa e do planeta. (SARAMA-
GO, 1995, p. 109).

Além da conversa das mulheres, sdo 0s sonhos?’ que seguram 0 mundo na
sua orbita. Mas sdo também os sonhos que lhe fazem uma coroa de luas, por
isso o céu € o resplendor que ha dentro da cabeca dos homens, se ndo é a ca-
beca dos homens o préprio e Unico céu. (SARAMGO, 1995, p. 115).

A primeira passagem abre margem para uma interpretacdo que
compreende o dialogo entre Blimunda e Marta Maria, mae de Baltasar,
como transgressor do real, pois o didlogo efetuado entre ambas € uma
idealizacdo do mundo representado mentalmente. E a “interminavel con-
versa das mulheres” parece apontar para um sentido e uma finalidade de
constante reprogramacao da nocdo de mundo, porém o mundo repetido
na consciéncia ja ¢ um mundo imaginado, porque criado idealmente e
ndo reduzido apenas a materialidade da representacdo. Com Gadamer
poderiamos afirmar que ambas as mulheres possuiam uma espécie de ta-

% Esta nogao gadameriana sobre o consenso tacito aproxima-se do que afirma Iser: "A oposigéo en-
tre realidade e ficgéo faz parte do repertorio elementar de nosso "saber tacito", e com esta expres-
séo, [...] faz-se referéncia ao repertorio de certeza que se mostra tdo seguro a ponto de parecer evi-
dente por si mesmo." (ISER, 1996, p. 957). Vale ressaltar que o saber tacito ndo é em si o determi-
nante da compreensao, mas apenas um pré-projeto a ser atualizado no movimento que a compreen-
sdo deve fazer ao avangar na compreens&o do texto.

21 Tratamos aqui dos sonhos seguindo o pensamento de Wolfgang Iser. Entendemos a nog&o de so-
nho como um programa do imaginario e, dentro disso, trataremos de trabalhar o imaginario em suas
operagdes. (ISER, 1996, p. 985) (nota de rodapé).
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to no trato com as coisas. “Por 'tato’, entendemos uma determinada sen-
sibilidade e capacidade de percepcdo de situacBes, assim como o com-
portamento que temos nessas situagdes quando ndo possuimos nenhum
saber baseado em principios universais.” (GADAMER, 2012, p. 52).

Ainda sobre a esta passagem temos o seguinte: “Ja os homens te-
riam perdido o sentido da casa e do planeta.” Esta passagem pode ser
aproximada da nogdo do cuidado que esta pressuposto no conceito de
ethos referido anteriormente. O ethos, sob a forca conformadora de insti-
tuicdes sociais que educam, ndo se coloca passivamente sob estas insti-
tuicBes, mas opera responsavelmente, através da phronesis, aquela racio-
nalidade responsavel, no sentido de cuidar do mundo e o sustenta-lo em
sua Orbita. Teria assim as mulheres a tarefa perene de cuidar do mundo
com uma sensibilidade e capacidade de percep¢do que Ihe sdo préprias, i.
e., com o tato, que recebe uma significacdo diferente quando tratamos
das ciéncias do espirito.

A segunda passagem citada acima trata de vincular o real (0 mun-
do) e o imaginério (os sonhos como um programa do real). E quando le-
mos “sdo 0s sonhos que seguram 0 mundo na sua orbita” temos 0 imagi-
nario como uma necessidade de fantasiarmos elementos do real. Sobre o
imagindrio, fagamos agora alguns apontamentos.

Primeiro tratemos de caracterizar o imaginario e sua relacdo com
o ficticio e o real. Em segundo, facamos algumas aproximacdes com a
obra Memorial do Convento (1995). Ja ressaltamos que o imaginario de-
Ve partir, mas ndo apenas se esgotar, do lugar em que ele esta colocado, i.
e., da tradicéo. E sua forma de se relacionar com o texto ficticio ganhara
outra atribuicéo.

O préprio jogo do texto é o resultado de um ato intencional pelo qual um
autor se refere e intervém em um mundo existente, mas, conquanto o0 ato seja
intencional, visa a algo que ainda n&o é acessivel a consciéncia. Assim o texto
é composto por um mundo que ainda ha de ser identificado e que é esbogado
de modo a incitar o leitor a imaginé-lo e, por fim, interpreta-lo. (ISER, 2002,
p. 107).

Desta forma, o imaginério é ativado toda vez em que h4 a necessi-
tado do ato intencional visar algo, pois o ato intencional dirigira sua re-
presentacdo, como ato na consciéncia, a algo ainda néo criado na realida-
de. Mas cabe ressaltar que o imaginario, enquanto programa do ficticio,
ndo torna a ficcdo isenta de realidade, pois o ficticio se impregna de rea-
lidade na medida em que, ao se relacionar com o real propde “clementos,
dados e suposi¢fes” contidos na tradi¢do. (ISER, 1996, p. 957). A forca
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do texto ficcional estd em que sua funcéo é tornar o real no como se, pois
“o que quer que seja repetido no texto ndo visa a denotar o mundo mas
apenas um mundo encenado”. (ISER, 2002, p. 107)

O jogo do texto, “processo de transformacdo das posi¢des”, solici-
ta 0 imaginario a entrar em agdo, pois se ele é o projeto que visa um hori-
zonte de compreensdo pode ele muito bom modificar o real, sem, no en-
tanto, se esgotar na forma do real. Isto tem que ver com determinada pas-
sagem do livro Memorial do Convento, que contém o seguinte;

Blimunda quieta, de olhos fechados, alargando o tempo do jejum para se
lhe agucarem as lancetas dos olhos, estiletes finissimos quando enfim sairem
para a luz do sol, porque este é o dia de ver, ndo o de olhar, que esse pouco é o
que fazem os que, olhos tendo, sdo outra qualidade de cegos. (SARAMAGO,
1995, p. 79)

A qualidade do ver, superando o simples ato do olhar, seria a tare-
fa humana de agucar o sentido de uma busca intencional que crie “es-
quemas” para serem “usados para moldar coisas doutro modo inapreen-
siveis ou que queremos dispor dentro de nossas condi¢des.” (ISER, 2002,
p. 111). Em suma, é o compromisso com a vida enquanto facticidade a
ser orientada pela phronesis, aquela racionalidade responsavel. O ficticio,
enguanto fingimento do real, ganha este atributo na medida em que trans-
forma a realidade vivencial em signo na consciéncia, i. €., ele faz apare-
cer “finalidades que ndo pertencem a realidade repetida.” (ISER, 1996, p.
958). E se a realidade vivencial é levada para o texto como fungéo a ser
significada, abre-se espago para 0 imaginario atribuir sentidos diversos a
esta realidade e assim “a realidade repetida se transforma em signo e o
imaginario em efeito do que assim é referido.” (ISER, 1996, p. 958).

Observemos o seguinte didlogo entre Baltasar e o padre Bartolo-
meu Lourengo em Memorial do Convento, quando este diz: “Porque eu
voei, e disse Baltasar, duvidoso, Com perddo da confianca, s6 os passa-
ros voam, e 0s anjos, e os homens quando sonham, mas em sonhos ndo
ha firmeza”. (SARAMAGO, 1995, p. 63). Estd o padre, nos eximindo da
comprovagdo do fato de se o padre tenha ou ndo voado, o que so deve in-
teressar a comprovacdo historica, a mobilizar uma compreenséo das coi-
sas que extrapola o real, pois, dado o tempo da obra, meados do século
XVII1, ele mobiliza esquemas que fogem da nocdo do real, mas, no en-
tanto, continua a manter o compromisso com o real na medida em que
seu compromisso € mudar o real existente construindo uma passarola que
voa. (SARAMAGO, 1995, p. 67). O padre estaria a transformar o real em
ficticio, via imaginario, pois "no ato de fingir, 0 imaginario ganha uma
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determinacdo que ndo lhe é prépria e adquire, deste modo, um predicado

de realidade; pois a determinagdo é uma definigdo minima do real."
(ISER, 1996, p. 959).

Os esquemas mobilizados pelo padre Bartolomeu, aqueles que di-
ficultam “adapta¢do ao mundo fisico”, sdo projetos que podem nos aco-
modar a objetos, bem como podem nos conceder “assimilar objetos de
acordo com nossas proprias inclinagdes”, e “quando ocorre esta inversao,
abre-se 0 espacgo do jogo. O esquema é dissociado de sua funcdo de aco-
modac&o e, ao se tornar subserviente a funcdo assimilativa, permite que
tudo que é retido de nds venha a ser encenado como presente e maneja-
vel.” (ISER, 2002, p. 111). Este jogo ndo sera “nem ganho, nem perda,
mas sim um processo de transformacéao das posi¢des, que d& uma presen-
¢a dindmica a auséncia e alteridade da diferenga.” (ISER, 2002, p. 115).
Sendo este jogo plataforma para intercdmbio dos objetos dados no mun-
do real como signos na fic¢do, seré ele também a tematizagdo da realida-
de, pois “cada texto literario € uma forma de tematizacdo do mundo.”
(ISER, 1996, p. 960). E 0 que aponta Saramago ao se referir a posicao
privilegiada que possuiam os franciscanos na sociedade da obra literéaria
de Memorial do Convento, e de como se apropriam de tal fato para iludi-
rem o rei: “sendo tdo favorecidos os franciscanos de meios para altera-
rem, inverterem ou acelerarem a ordem natural das coisas, até a matriz
renitente da rainha obedecerd a fulminante injuncdo do milagre.” (SA-
RAMAGO, 1995, p. 25). O fato dado de que o rei queria dar filhos a co-
roa de Portugal, transforma-se na mao dos franciscanos em signo da rea-
lidade instaurada, e, assim, ele este signo, que é realidade pré-dada a
consciéncia, é atualizado na necessidade que eles tinham de ver em Por-
tugal um convento que os acolhesse. E assim se fez:

Aquele que além esta é frei Antonio de S. José, a quem, falando-lhe eu
sobre a tristeza de vossa majestade por lhe ndo dar filhos a rainha nossa se-
nhora, pedi que encomendasse vossa majestade a Deus para que Ihe desse su-
cessdo, e ele me respondeu que vossa majestade terd filhos se quiser, e entdo
perguntei-lhe que queria ele significar com tdo obscuras palavras, porquanto é
sabido que filhos quer vossa majestade ter, e ele respondeu-me, palavras en-
fim muito claras, que se vossa majestade prometesse levantar um convento na
vila de Mafra, Deus Ihe daria sucesséo [...] Entdo D. Jodo, o quinto do seu
nome, assim assegurado sobre o mérito do empenho, levantou a voz para que
claramente o ouvisse quem estava e 0 soubessem amanha cidade e reino, Pro-
meto, pela minha palavra real, que farei construir um convento de francisca-
nos na vila de Mafra se a rainha me der um filho no prazo de um ano a contar
deste dia em que estamos, e todos disseram, Deus ouga vossa majestade, e
ninguém ali sabia quem iria ser posto & prova, se 0 mesmo Deus, se a virtude
de frei Antonio, se a poténcia do rei, ou, finalmente, a fertilidade dificultosa
da rainha. (SARAMAGO, 1995, p. 14).

E CRITICA LITERARIA. R10 DE JANEIRO: CIFEFIL, 2014 249



Clrculo Pluminense do Extudos Feloligicos ¢ Lingutsticos

E a virtude de Frei Antonio seria certamente posta a prova, pois
serviu-se ele com o material dado da tradi¢do, o uso de sua figura como
sendo aquele que esta mais proximo de Deus e, portanto, aquele que po-
de se utilizar de tal meio para trazer com maior fidelidade a mensagem
divina a terra, e que em tal posicdo escolheu o favorecimento proprio e
dos frades de sua congregacé&o.

Tratemos agora da questdo do outro utilizando a obra Memorial
do Convento de José Saramago (1995). O casal Blimunda e Baltasar sera
nosso escopo para abordarmos esta questdo. Este casal, avesso as condi-
¢Oes sociais, opera uma compreensao de si e do outro que foge do padrdo
cultural existente. Esta fuga é o sucesso do marginal que “escapa a este
universo de dissimulacgdo e de sucessivas mascaras, na medida em que se
situa numa 6rbita descentrada, que s6 tangencialmente aflora o palco on-
de movimentam os actores principais.” (MARINHO, 2009, p. 67). As-
sim, isto deveria ser: 0 outro como andncio que me chama, mas que deve
ficar em aberto, uma ndo determinacdo do outro, um descentramento da
nog¢do do eu, um outro que excede a totalizacdo da minha compreensio”.
Além do que, se se trata do outro, colocado no mundo real, deve-se guar-
dar 0 que se segue: “Toda reducdo da realidade a algum conceito, por
mais grandioso que esse seja, significa, ao fim e ao cabo, uma violéncia
cometida contra a realidade em seu decorrer.” (SOUZA, in PECORARO,
2009, p. 128). Assim, no horizonte da minha compreensdo se resolvo
cumprir a tarefa de dizer o que o outro é ja estou a reduzi-lo a uma com-
preensdo que misturara o que ele é o que o mundo faz dele ser o que é.

Pensando estar a chegar aos limites do mundo, chego apenas ao limite das
minhas representages, necessariamente violentadoras da realidade, eis que
emprestam aos dados da realidade a estrutura receptiva da inteligibilidade de
que dispde, e ndo as de realidade mesma, seja isso o que for (e ndo sei, pois da
realidade concebo intelectualmente apenas aquilo que me pertence enquanto
trabalho préprio do meu logos solitario). Assim, todos os meus conceitos, ab-
solutamente verdadeiros enquanto conceitos daquilo que percebo como real,
sdo insuficientes para encontrar o real para além da minha capacidade re-
presentacional. Estou cognitivamente preso a minha capacidade de conceber a
realidade como presentificagdo. (SOUZA, in PECORARO, 2009, p. 129)%,

% Adiante quando citarmos (SOUZA, in PECORARO, 2009), estaremos nos referindo ao trabalho de
Ricardo Timm de Souza, contido no livro Os filésofos: Vol. lll: de Ortega y Gasset a Vattimo, organi-
zado por Rossano Pecoraro, pela editora Vozes. (vide referéncias). As citagdes que utilizamos de
Souza referem-se a uma apresentagéo ao trabalho de Levinas. E quando nos referirmos adiante a
(PECORARO, 2009) estaremos nos referindo ao livro supracitado e do trabalho que Pecoraro faz da
obra de Derrida.
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Logos e presenca, conceitos paulatinamente revistos na contem-
poraneidade, € visto aqui como conceitos aporéticos, i. e., devem despir-
se de seu carater ontoldgico, em grande parte influenciado pela moderni-
dade, e tornarem-se movimentos indecidiveis da temporalidade. (PECO-
RARO, 2009, p. 338 — Grifo nosso). E sera a facticidade da vida elemen-
to decisivo para radicalizarmos novamente o real. “Por radicalizagdo no
real entendemos simultaneamente um reenraizamento da razao nos teci-
dos da realidade, entendida como existéncia eminentemente temporal, e
um processo autocompreensivo do filosofar como reindagacdo pelo sen-
tido ou sentidos que o préprio filosofar deve assumir.” (SOUZA, in PE-
CORARO, 2009, p. 127). O uso da razdo como convite ao outro para o
compartilhamento da realidade é o que parece estar contido na seguinte
passagem de Memorial do Convento: “nao lhe falou Baltasar, apenas se
olharam, olharem-se era a casa de ambos.” (SARAMAGO, 1995, p. 109
— Grifo nosso). O outro torna-se elemento necessario para uma ética
construida pelo olhar, e o olhar sabemos, pode ser linguagem.

Em mais uma passagem da referida obra temos uma referéncia ao
outro e ao ethos: “terminado 0 auto-de-fé, varridos os restos, Blimunda
retira-se, o padre foi com ela, e quando Blimunda chegou a casa deixou a
porta aberta para que Baltasar entrasse.” (SARAMAGO, 1995, p. 55 —
Grifo nosso). O ethos, ja dissemos anteriormente é o sentido de casa, i.
e., ele € um elemento constitutivo do corpo social, e o fato de Blimunda
ter deixado a porta aberta indica a necessidade de reconhecer o outro co-
mo parte de mim, pois a construcdo do sujeito pressupde necessariamente
0 outro.

O outro, portanto, existe antes de mim; mas ele ndo é apenas o futuro,
uma vez que € previr, o pré-por vir [o pré-acontecer]. E exatamente por isso
que ndo somos os senhores de n6s mesmos, nem tampouco do lugar aberto a
hospitalidade. “Quem dé hospitalidade deve saber que ndo é proprietéario da-
quilo que parece poder dar.” (PECORARO, 2009, p. 340).

Blimunda deixa a porta aberta em reconhecimento da presenca do
outro, a vinda do outro. O Outro € um evento, e 0 evento € em si 0 “dei-
xar vir, da afirmagéo, do dizer “sim”, do por vir sem condi¢es, previ-
ses, regras, calculos, razdes.” (PECORARO, 2009, p. 337). A porta
aberta € condigdo do por vir: “¢ a abertura na qual o outro vem [...] 0 ou-
tro pode vir, pode ndo vir, ndo posso programéa-lo, mas deixo um lugar
para que possa vir se vem, é a ética da hospitalidade.” (PECORARO,
2009, p. 340). O fato do Outro vir ou ndo coloca o sujeito em constante
estado de espera. E na temporalidade de sua existéncia ndo podera nunca
fechar a porta para o outro. Nao ha uma passividade em manter a porta
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aberta porque o Outro, como vimos anteriormente, j& um pré-acontecer
do sujeito que o espera. “O outro que se insere temporalmente em minha
existéncia ndo pode ser reduzido a esquemas e representacdes, porque
presente em um outro tempo que ndo o meu. Ele ndo ¢ redutivel a ideia,
conceito ou representacdo. (SOUZA, in PECORARO, 2009, p. 129).

Deste modo Blimunda sabe que pode aguardar a vinda do Outro
(no caso aqui apresentado, Baltasar) a sua casa, ao seu ethos, mas ela sa-
be também que Outro serd um evento quando acontecer em sua presenga.
E do evento temos que ele “¢ indecidivel, ameagador, uma aposta, uma
emboscada.” (PECORARO, 2009, p. 339).

Ja ao final da obra, periodo em que Blimunda esta a procura de
Baltasar, resolve ela fazer da espera, e da procura de Baltasar uma “apos-
ta”. E 0 ganho como resultado, se ndo foi a presenca de Baltasar, ao me-
nos foi ao convite para que ele adentrasse a porta e com ela ceasse:

S&o onze os supliciados. A queima ja vai adiantada, os rostos mal se dis-
tinguem. Naquele extremo arde um homem a quem falta a méo esquerda. Tal-
vez por ter a barba enegrecida, prodigio cosmético da fuligem, parece mais
novo. E uma nuvem fechada esté no centro do seu corpo. Entdo Blimunda dis-
se, Vem. Desprendeu-se a vontade de Baltasar Sete-S6is, mas nédo subiu para
as estrelas, se a terra pertencia e a Blimunda. (SARAMAGO, 1995, p. 357 —
Grifo nosso).

Concluséo

Este projeto procurou ativar significados a questdes que se apre-
sentam na obra Memorial do Convento. Mais do que discutir a obra com
um escopo tedrico, preferimos fazer o processo inverso trazendo para
obra tal recorte tedrico. Este recorte utilizou autores como Gadamer, Iser,
Derrida e Levinas. Com isso concluimos afirmando que as trés questdes
aqui trabalhadas, a tradi¢do, o imaginario e a alteridade (o outro), respec-
tivamente, sdo questdes que se relacionam intimamente. Primeiro com a
tradicdo, temos que o leitor sempre vai ao texto com uma visdo prévia,
concepcao prévia e posicdo prévia. E sera a tradicdo 0 espaco necessario
de abertura para o outro, pois se queremos reconhecer 0 outro em sua al-
teridade temos, que ativar nossos preconceitos a fim de que possamos
com ele afirmar nossa posi¢do no jogo que acontece na linguagem. E
quando tratamos da compreensdo da tradicdo temos que o sujeito, en-
quanto parte vinculante do ethos, deve sempre lancar um projeto de com-
preensdo das coisas. Significa compreender as coisas nelas mesmas; € as-
segurar o carater cientifico das coisas nelas mesmas. A compreensdo, en-
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quanto projeto que é lancado no jogo da tradicdo, opera com 0 imagina-
rio na medida em que este projeto é uma abertura de horizontes, e que a
tarefa do imaginario é manter-se essencialmente aberto a construcdo de
realidades outras que ndo somente a que o sujeito esta inserido. Séo
mundos criados idealmente e nao reduzidos apenas a materialidade da
representagdo real das coisas.
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