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RESUMO

Enquanto consequéncia de um projeto de civilidade atrelado a cultura e civiliza-
¢8o europeias, dentro das dindmicas da colonizagéo, as religies de matriz africana
sempre estiveram em uma posicao de luta por liberdade na sociedade brasileira. Nesse
interim, percebe-se, claramente, o reverberar de préticas discursivas histdricas contra
0 povo negro, fruto da hegemonia do sentimento ocidental na producéo de saberes e
de regimes de verdade (FOUCAULT, 2002) que ndo necessariamente nascem na
interacdo on-line, mas que, nela, encontram especial espago de profusdo. A construcio
do estigma dos povos de terreiro nas redes, norteada por uma normalidade branca e
cristd, apoia-se na demonizagéo de entidades, o que também se manifesta no epistemi-
cidio negro e na colonialidade dos saberes de Africa. No entanto, frente a esse movi-
mento estigmatizador, ha um pulsar de decolonialidade (MALDONADO-TORRES,
2020; FANON, 2020). Nesse sentido, o problema desta pesquisa assim se coloca: como
as materialidades discursivas produzidas por memes veiculados no Instagram elabo-
ram o estigma dos povos de terreiro e, por outra voz, inscrevem uma ordem de deco-
lonialidade na producédo de saberes da referida comunidade? A partir das caracteris-
ticas do meme, analisamos as materialidades discursivas que o constituem, sob a 6tica
da andlise do discurso foucaultiana, permitindo a compreenséo das relacées de poder
na constituicdo do racismo religioso na elaboracdo do carrego colonial e, por outro
lado, um movimento de decolonialidade, na tentativa de instituir uma nova ordem
identitaria, utilizando-se do humor para a afirmagéo da devogao e das praticas ritua-
listicas.
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ABSTRACT

As a consequence of a project of civility linked to European culture and civilization,
within the dynamics of colonization, the religions of African origin have always been
in a position of struggle for freedom in Brazilian society. In the meantime, we can
clearly see the reverberation of historical discursive practices against black people, the
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result of the hegemony of Western sentiment in the production of knowledge and
regimes of truth (FOUCAULT, 2002) that are not necessarily born in the online
interaction, but that, in it, find special space for profusion. The construction of the
stigma of terreiro people on the networks, guided by a white and Christian normality, is
based on the demonization of entities, which also manifests itself in black epistemicide
and in the coloniality of African knowledge. However, in the face of this stigmatizing
movement, there is a pulsing of decoloniality (MALDONADO-TORRES, 2020; FANON,
2020). In this sense, the problem of this research is thus posed: how the discursive
materialities produced by memes published on Instagram elaborate the stigma of
terreiro people and, by another voice, inscribe an order of decoloniality in the
production of knowledge of this community? From the characteristics of the meme,
we analyze the discursive materialities that constitute it, from the perspective of
Foucauldian discourse analysis, allowing the understanding of power relations in the
constitution of religious racism in the elaboration of the colonial charge and, on the
other hand, a movement of decoloniality, in the attempt to institute a new identity
order, using humor for the affirmation of devotion and ritualistic practices.

Keywords:
Decoloniality. Instagram. Religious racism.

1. Introducdo

No Brasil, os discursos produzidos em torno da fé nas redes soci-
ais digitais chamam a atencdo para o entrave de crencas, construido sob a
estigmatizacdo de religifes ndo cristds. No Instagram, as interacdes em
postagens sobre a fé em espiritos, entidades ou orixds denunciam costu-
mes da velha diaspora (Cf. HALL, 2003), a partir de uma guerra de iden-
tidades, produzindo o estigma que elabora praticas de racismo religioso
no ciberespaco.

Enguanto consequéncia de um projeto de civilidade atrelado a cul-
tura e civilizacdo europeias, dentro das dindmicas da colonizacdo, as
religides de matriz africana sempre estiveram em uma posicéo de luta por
liberdade na sociedade brasileira. Nesse interim, percebe-se, claramente,
o reverberar de praticas discursivas histéricas contra o povo negro, fruto
da hegemonia do sentimento ocidental na producdo de saberes (Cf.
FOUCAULT, 2002) que ndo necessariamente nascem na interacdo on-
line, mas que, nela, encontram especial espaco de profusdo.

No cendrio da guerra de identidades religiosas presente na rede,
percebe-se, de um lado, a estigmatizacdo dos povos de terreiro, ao passo
que também se observa um levante dessa comunidade, em uma tentativa
de desconstrucéo do estigma, numa atitude de luta e resisténcia.



Por povos de terreiro, compreendemos as coletividades tradicio-
nais envolvidas em doutrinas afro-brasileiras, a saber: Umbanda, Quim-
banda, Candomblé, Tambor de Mina, Catimbo, Jurema Sagrada, dentre
outras vertentes que tém nas culturas negra e indigena o terreno de mani-
festacOes do seu sagrado. Ao longo da formacéo historica do povo brasi-
leiro, tais religiosidades coabitam com a busca pela afirmag&o das identi-
dades locais e regionais, a0 mesmo tempo em que sofrem as adversida-
des do preconceito e da intolerancia, muitas vezes manifestas em racismo
religioso.

A construcdo do estigma dos povos de terreiro nas redes, norteada
por uma normalidade branca e cristd, apoia-se na demonizacdo de enti-
dades, como Exu, Pombagira, Caboclo, mestres e mestras, guias espiritu-
ais, como também dos Orixas, tidos como divindades de origem africana
aqui também cultuados, embora muitas vezes sob formas sincréticas, o
que também se manifesta no epistemicidio negro e na estigmatizacdo dos
saberes de Africa. Além dessa demonizacao das entidades, guias e orixas,
temos a condenacdo das préticas ritualisticas, como oferendas e o sacrifi-
cio de animais, constituindo a macumba em um valor pejorativo e de
ndo-virtude, consequéncia do carrego colonial (Cf. SIMAS; RUFINO,
2018).

No entanto, frente a esse movimento estigmatizador, especialmen-
te nas Gltimas décadas, com o aprimoramento das politicas de seguranca
e de respeito aos direitos humanos, nas redes sociais digitais, ha um pul-
sar de decolonialidade (Cf. MALDONADO-TORRES, 2020; FANON,
2020). Percebe-se o levante de discursos que sinalizam a afirmacéo dos
povos de terreiro no reconhecimento e propagacao das identidades negras
e indigenas fundantes no culto aos ancestrais, contrariando a ordem dos
condenados da terra (Cf. FANON, 1968).

Dentro dessa dindmica, 0 meme tem protagonizado diversas pos-
tagens nas redes sociais digitais, especialmente no Facebook e no Insta-
gram. Caracterizado, de maneira genérica, pela repeticdo da imagem, uso
do humor e didlogo com a realidade emergente, 0 meme tem propagado,
com caracteristica viral, ideias em torno de assuntos diversos, por meio
de hyperlinks, imagens, hashtags, videos, etc.

O conceito elaborado para esse fendmeno viral advém de Daw-
kins (1979), que ao termo significou uma unidade de informac&o trans-
mitida de cérebro para cérebro, monoliticamente, de acordo com a sua
perspectiva internalista. Para o pesquisador, 0 meme, para ser assim con-



siderado, precisaria de trés requisitos: longevidade, fidelidade e fecundi-
dade. No que tange a longevidade, o0 meme precisaria circular em um
tempo significativo; quanto a fidelidade, ele precisaria se manter fiel a
ideia originaria; j& em relacdo a fecundidade, Dawkins (1979) espera de
um meme que ele seja amplamente replicado, evoluindo de outras diver-
sas formas.

Posteriormente, com o advento da ciéncia memética, apoia-se
numa perspectiva externalista para a explicacdo do fendmeno, com outra
caracteristica: a de utilidade. A replicacdo ndo seria puramente monoliti-
ca, mas poderia ser intermediada por recursos tantos, tais como videos ou
textos, por exemplo. No entanto, é com Recuero (2006), que se analisa o
meme especificamente na Web, acrescentando a ele uma nova caracteris-
tica, a do alcance. Segundo a pesquisadora, um meme pode alcancar
diversos dominios geograficos ou virtuais. Essa caracteristica da comuni-
cacdo mediada por computador é uma insignia relevante para algo que,
nos memes, parece essencial: o processo de viralizacdo e, em questdo, a
volatilidade do discurso.

A partir dessa configuragdo do meme, podemos elencar reflexdes
que versam sobre as materialidades discursivas e a governamentalidade
empenhadas na produgdo das subjetividades dos povos de terreiro, em
duas légicas: primeiro, a de uma construcdo do estigma a partir do racis-
mo recreativo e religioso que incide sobre as religides de matriz africana,
dado o riso produzido pelo meme; e segundo, a do uso do riso e das ca-
racteristicas do meme na elaboracao de decolonialidades e na desconstru-
cdo do estigma, numa afirmacdo das identidades religiosas em xeque sob
um contexto de luta étnico-racial e de resisténcia.

Essa mobilidade nos permite compreender a internaliza¢do dos es-
forgos do pensamento colonial e afrodiaspérico na elaboracgéo do racismo
religioso na sociedade brasileira, autorizando-nos a uma reflexdo neces-
séria sobre a sua influéncia na producédo de subjetividades que contrariam
a logica ocidental colonizadora.

O presente artigo, que tem como objeto de analise as materialida-
des discursivas que constituem memes veiculados no Instagram, com-
promete-se com uma delimitacdo tematica que reside na relagdo entre o
meme e o racismo religioso em um debate decolonial, considerando a
construcdo e a desconstrucdo do estigma dos povos de terreiro na ciber-
cultura. A questdo central com a qual se ocupa esta pesquisa esta na
analise das materialidades discursivas produzidas pelo meme no Insta-



gram, em dois movimentos delimitados: a) a construcdo do estigma dos
povos de terreiro, que desemboca na constituicdo de racismo religioso; b)
a desconstrucdo do estigma por meio de memes que afirmam a identidade
religiosa e étnico-racial das referidas comunidades. Trata-se de uma
descricdo do projeto colonial do racismo religioso e, diametralmente,
uma analise de como as decolonialidades sao produzidas em materialida-
des discursivas outras.

Tanto o primeiro quanto o0 segundo movimento incitam para uma
reflexdo sobre a governamentalidade e as estratégias de poder no governo
de si e dos outros pelos usuérios do Instagram, quando da publicacéo e
viralizagdo de memes. Aqui, observa-se o elemento do humor como fio
de discusséo, sendo tratado, por um lado, como caracteristica constituinte
de um racismo recreativo, enquanto, do outro, uma estratégia de identifi-
cacdo com o publico leitor e a producéo de um novo saber. Para bem da
verdade, vale ressaltar que, nas duas posi¢fes, 0 humor é um elemento
que busca o alcance do meme e a robustez do capital social dos perfis dos
usuérios envolvidos.

2. Estudos Culturais e Analise do Discurso na arena do estigma e das
decolonialidades

A marca do narcisismo contemporaneo, ja profusamente abordado
pelos Estudos Culturais, encontra habitat na teoria do estigma, enunciada
por Goffman (2017), quando da compreensdo de que as escalas categori-
zadoras da sociedade tendem a formar um dualismo entre pessoas nor-
mais e pessoas estigmatizadas.

No contato com o outro, tende-se a determinar aquilo que ele de-
veria ser, munido dos padrdes de escolha da representacdo social domi-
nante, aquela da qual o normal compartilha, sua “identidade social”
(GOFFMAN, 2017, p. 6) Saindo desse molde, o outro parece-lhe estra-
nho e é a partir dessa constatacdo de estranheza que se hierarquiza uma
distancia e se estigmatiza. Alerta-nos Goffman, na constituicdo do con-
ceito:

Assim, deixamos de considera-lo criatura comum e total, reduzindo-o a
uma pessoa estragada e diminuida. Tal caracteristica é um estigma, espe-
cialmente quando o seu efeito de descrédito é muito grande - algumas ve-
zes ele também € considerado um defeito, uma fraqueza, uma desvanta-
gem - e constitui uma discrepancia especifica entre a identidade social
virtual e a identidade social real. (GOFFMAN, 2017, p. 6)



Esse aspecto depreciativo do individuo é claramente notado em
alguns dos memes que circulam nas redes sociais digitais, em um tempo
de afirmacéo de identidades sociais e, mais do que isso, de negacéo das
minorias. Percebe-se, no desenvolvimento histérico das redes, uma ténue
mudanca de perspectivas identitarias e de divulgacdo do eu. De uma
representagdo extremamente individualista, chegando a configurar um
exibicionismo hedonista acerca da personalidade individual e da manipu-
lacdo da imagem pessoal (que ndo se extinguiu, embora tenha amenizado
sua forca consideravelmente, vale salientar), passamos a uma era de
categorizacOes sociais de pertencimento a grupos, como, por exemplo:
politica de esquerda x politica de direita, homossexuais x heterossexuais,
cristdos x ndo cristaos, feministas x ndo feministas etc. Parece existir um
império da opinido, em que sdo aceitos socialmente aqueles capazes de
se posicionarem em uma das posicBes de sujeito: a dominante.

Em sua discussdo, Goffman (2017) atenta para a existéncia de trés
tipos de estigma, a saber: a) as abominacdes do corpo (compreendendo as
diversas deformidades fisicas); b) as culpas de carater individual (rela-
cionadas ao que o autor denomina de “ndo natural”, na perspectiva dos
ditos normais); c) os estigmas tribais (na segregacdo de raca, nagdo e
religido). Pelas caracteristicas apontadas no referencial tedrico e pelas
constatagBes do discurso de ddio que ora é analisado, percebe-se nas
culpas de carater individual o lugar desta analise. O religioso de cultos de
matriz africana, compreendido pelo individuo normal e cristdo céntrico
como ndo natural, como alguém ndo completamente humano (GOFF-
MAN, 2017, p. 8), é alvo desse processo de estigmatiza¢ao, culminando
na disseminacao de praticas racistas. Assim afirma o autor:

Por definigdo, é claro, acreditamos que alguém com um estigma néo seja
completamente humano. Com base nisso, fazemos varios tipos de discri-
minacdes, através das quais efetivamente, e muitas vezes sem pensar, re-
duzimos suas chances de vida: construimos uma teoria do estigma; uma
ideologia para explicar a sua inferioridade e dar conta do perigo que ela
representa, racionalizando algumas vezes uma animosidade baseada em
outras diferencas, tais como as de classe social. Utilizamos termos especi-
ficos de estigma como aleijado, bastardo, retardado, em nosso discurso
diario como fonte de metéfora e representacéo, de maneira caracteristica,
sem pensar no seu significado original. (GOFFMAN, 2017, p. 8)

Ainda em relagdo a compreensdo do estigma, Ainley, Coleman
& Becker (1986) atentam para a constatacdo de que o estigma € uma
construcdo social, considerando, portanto, as condigdes histérico-
culturais de sua producdo. Para os autores, ndo ha como compreendé-lo
se ndo se analisa a cultura em que os individuos estdo inseridos. O estig-



ma é uma realizacdo dentro de um contexto determinando, importando,
para isso, as condi¢Ges histéricas, culturais, politicas, econdmicas e soci-
ais em que ele subsiste, 0 que possibilita que esses atributos desqualifi-
cadores que tornam alguém estigmatizado variem com o tempo e a cultu-
ra.

2.1. Governamentalidade e alienac@o colonial nas encruzilhadas
do discurso

No corpo dessa discusséo, encontramos as concepcdes foucaultia-
nas de discurso, materialidade discursiva e governamentalidade como
base importante para a analise dos memes. No projeto arquegenalégico
de Foucault, o discurso excede caracteristicas meramente formais, de
uma exclusividade da ordem do signo, expandindo-se para a demanda da
construcdo da realidade (Cf. FOUCAULT, 2002, 2014).

Trata-se de uma construgdo histérico-cultural, fornecendo as con-
digBes para as coisas ditas, em uma analise das relacGes entre os sujeitos,
dispersando-os e localizando-o0s em diversas posi¢es. Nessa perspectiva,
é essencial compreender o a priori histérico em que se inserem os dis-
cursos, percebendo-os em uma dindmica mével na construgdo dos enun-
ciados.

A essa concepcdo de discurso em Foucault, soma-se uma convo-
cacdo para a andlise da articulacdo entre materialidades discursivas e a
produgdo de subjetividades. O discurso é fundante, construindo verdades
e subjetividades em uma sociedade, em um certo momento histérico.
Pensar essa natureza fundante do discurso corrobora com a proposta de
analisarmos como o racismo religioso se instala na contemporaneidade,
em um movimento de decolonialidade, mas também como se elaborou o
projeto colonial a partir de materialidades discursivas que circularam em
outros momentos histdricos. Assim nos provoca Foucault:

Atualmente, o problema que me preocupa é este: numa cultura como a
nossa, na nossa sociedade, o que é a existéncia das falas, da escrita, do
discurso? Afinal, os discursos ndo sdo apenas uma espécie de pelicula
transparente através da qual se veem as coisas; 0s discursos nao sao ape-
nas o espelho daquilo que é e daquilo que se pensa. O discurso tem su-
a consisténcia propria, sua espessura, sua densidade, seu funcionamento.
E essa densidade propria ao discurso que tento interrogar. (FOUCAULT,
2016, p. 42)



Primeiramente, vale salientar a caracteristica que tem o discurso
de acontecer em um movimento de luta, de compreensdo de interdicGes e
autorizacGes que o constituem, numa relacéo intrinseca com o saber e 0
poder. Nesse paradoxo da imposi¢do de uma ordem do discurso, 0 sujeito
também encontra linhas de fuga, por meio das quais insurge e resiste (Cf.
FOUCALT, 2014).

Em uma segunda caracteristica muito importante, é necessario en-
tender a subjetividade enquanto uma construcdo discursiva dos sujeitos
em sua historicidade, elaborando uma critica das subjetividades, pensan-
do-as enquanto refundadas em diversos momentos histéricos, em descon-
tinuidades que atravessam 0s sujeitos.

Somos ainda contemplados com a terceira grande caracteristica do
discurso na arquitetura tedrico-analitica de Foucault: a materialidade
discursiva. O discurso tem sempre uma materialidade, sdo as formas da
linguagem que o concretizam, comportando o enunciado em uma espes-
sura material inscrita no tempo e no espaco, que o possibilita, a0 mesmo
tempo repetivel e deslocado, tornar-se tema de apropriacdo e rivalidade.

Ainda dentro de uma arquegenealogia foucaultiana, convém pen-
sarmos a governamentalidade e sua relagdo com o racismo, compreen-
dendo-o enquanto estratégia de governo de si e dos outros (Cf. FOU-
CAULT, 2013, 2019). Por governamentalidade, Foucault a entende como
uma forma de governo sobre a vida das pessoas, tendo por foco a popu-
lacdo, individuos capturados em uma rede de poder com vistas a se torna-
rem corpos doceis e Uteis. Para ele, esse conceito abrange:

[...] 1) o conjunto constituido pelas institui¢des, procedimentos, anélises e
reflexdes, calculos e taticas que permitem exercer esta forma bastante es-
pecifica e complexa de poder, que tem por alvo a populagéo, por forma
principal de saber a economia politica e por instrumentos técnicos essen-
ciais os dispositivos de seguranca;

2) a tendéncia que em todo o Ocidente conduziu incessantemente, durante
muito tempo, a preeminéncia deste tipo de poder, que se pode chamar de
governo, sobre todos o0s outros — soberania, disciplina etc. — e levou ao
desenvolvimento de uma série de aparelhos especificos de governo e de
um conjunto de saberes;

3) o resultado do processo através do qual o Estado de justica da ldade
Média, que se tornou nos séculos XV e XVI Estado administrativo, foi
pouco a pouco governamentalizado. (FOUCAULT, 2019, p. 429)

Nessa dimensdo, podemos pensar as estratégias de governo de si e
dos outros atreladas aos movimentos de colonialidade e decolonialidade



na construcdo do racismo religioso e na desconstrucdo do estigma dos
povos de terreiro na internet, com discussGes que abrangem outros pres-
supostos tedricos foucaultianos, como biopolitica, luta e resisténcia,
tecnologias de si, cuidado de si e outros arranjos conceituais.

Ao lado dos estudos de Foucault, temos Frantz Fanon, que, ao
trabalhar com o conceito de alienag&o colonial, abre um debate importan-
te sobre o impedimento de o colonizado se constituir enquanto sujeito de
sua historia, dada a sua condi¢do de “condenados da terra” (FANON,
1968). E importante refletir sobre suas contribuicdes para pensarmos o
racismo religioso contra os povos de terreiro, uma vez que percebemos
esse movimento como o espelho da Idgica colonial na diaspora africana.
S&0 0s povos de terreiro matriciados por uma religiosidade que ndo obe-
dece a ldgica cristd ocidental e, nesse sentido, 0 assujeitamento acontece
enquanto expectativa da colonialidade, materializada em discursos racis-
tas.

Embora haja consciéncia dos inimigos e das formas de dominag&o
cultural, a alienagdo colonial é uma realidade que mata as subjetividades
negras, de modo a se tornar necessaria uma mudancga préatica da realidade
e ndo apenas de visdes de mundo.

Ha identificacdo, ou seja, 0 jovem negro adota subjetivamente uma atitu-
de de branco. Ele imputa ao herdi, que é branco, toda a sua agressividade
— que, nessa idade, esta intimamente relacionada a oblatividade: uma o-
blatividade carregada de sadismo. Uma crianga de oito anos que oferece
algo, mesmo a um adulto, seria incapaz de tolerar uma recusa. Pouco a
pouco, vemos formarem-se e cristalizarem-se no jovem antilhano uma ati-
tude e um habito de pensar e de ver que sdo essencialmente brancos.
(FANON, 2020, p. 163)

O uso da mascara branca, evidenciada por Fanon como fruto da
alienacéo colonial, mas também como uma estratégia de sobrevivéncia,
desemboca em questdes subjetivas que promovem o apagamento da
pessoa. E contra essa dindmica que compreendemos o despertar de uma
decolonialidade nas redes sociais digitais, ao verificarmos postagens que,
utilizando-se da mesma estratégia colonial, instituem uma outra ordem.

Trata-se de utilizar-se das linguagens virais que sustentam o al-
cance na internet e, mais especificamente, no Instagram, propondo uma
outra voz. Nessa reflexdo, a obra de Frantz Fanon, como salienta Maldo-
nado-Torres (2020, p.45), acaba por “(...) animar a formagdo de uma
atitude decolonial e gerar a ideia de decolonialidade como um projeto”.



3. Fazeres decoloniais na academia: a voz dos povos de terreiro

A proposta langada com esta pesquisa prioriza uma tematica que
aborda questionamentos com reflexos na dindmica da vida social con-
temporanea, em um mundo permeado pelas praticas sociais de uso da
linguagem. Neste caso, nosso objeto de analise constitui-se nas materia-
lidades discursivas de memes veiculados no Instagram.

Amparado pela Linguistica Aplicada, estetexto ancora-se ainda na
analise do discurso provocada por Foucault, bem como das discussGes
desenvolvidas pelos Estudos Culturais na analise do fenémeno contem-
poraneo. Nesse sentido, privilegiamos, para analise, os arranjos foucaul-
tianos que contemplam o discurso, a materialidade discursiva e a gover-
namentalidade como pressupostos tedrico-metodolégicos que sustentam
uma discusséo sobre decolonialidade e pensamento diasprico na cons-
trucdo do estigma e do racismo religioso, como na resisténcia dos povos
de terreiro, em praticas de linguagem presentes nas redes sociais digitais,
especialmente no Instagram.

Considerando as politicas de seguranca e respeito aos direitos
humanos do Instagram, os memes foram coletados pelo recurso da prin-
tagem, tendo em vista que, ao desrespeitarem tais politicas, podem ser
excluidos pela prépria rede. A partir das caracteristicas do meme, anali-
samos as materialidades discursivas que o constituem, evidenciando 0s
elementos que provocam o humor e a viralizagdo do contetdo, em con-
sonancia com o aporte tedrico a que nos dedicamos.

Na historia das comunicagdes no Brasil, temos contemplado pai-
sagens de um racismo recreativo (Cf. MOREIRA, 2019), muitas vezes
utilizado como justificativa para um racismo disfarcado, na tentativa de
uma desculpabilizacdo branca. A exemplo das piadas contra negros e
diversas minorias étnicas, historicamente vislumbradas, por exemplo, na
televisdo brasileira, alguns memes elaboram préticas de racismo recreati-
vo e de racismo religioso que culminam na manuten¢do de relagBes de
preconceito, intolerdncia e limitacdo da liberdade, justificando-se pelo
humor de uma pretensa camaradagem e pela viralidade do discurso.

Embora tenhamos o refinamento das politicas de respeito aos di-
reitos humanos no Instagram, o que promove a exclusdo de perfis e pos-
tagens que disseminam o 6dio, muitas vozes do racismo ainda podem ser
ouvidas. Nas Ultimas décadas, a perseguicdo contra os povos de terreiro
alcancou dimensfes assustadoras, figuradas na violéncia fisica e na de-
predacdo de templos religiosos (Cf. NOGUEIRA, 2020), como na circu-
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lacdo de discursos de 6dio que promovem inUmeras consequéncias psi-
cossociais e fortalecem o processo de estigmatizagfo dentro do projeto
colonial.

Os efeitos dessa dominacdo cultural incidem sobre a formac&o de
um comportamento de luta e resisténcia dos povos de terreiro, que, utili-
zando-se da mesma estratégia de poder no governo de si e dos outros (Cf.
FOUCAULT, 2013), na propositura de memes que contrariam a negacao
do culto de axé, instituem uma nova dinamica.

As materialidades discursivas produzidas nessa nova ordem obe-
decem a uma resisténcia contra os efeitos das colonialidades, corrobo-
rando com um debate decolonial e a producgdo de um pensamento afrodi-
asporico. E nas culturas africana e indigena que estfo as bases epistémi-
cas da existéncia e manutencéo do sagrado dos povos de terreiro. E com
0 crescimento das vertentes neopentecostais na formacdo histérica e
politica do Brasil, com a propaga¢do de discursos proselitistas e cristdo-
céntricos, temos reduzidas as chances de vida para as comunidades tradi-
cionais, de modo que é necessario construir uma outra dindmica na pes-
quisa sobre a negritude brasileira.

Esse esforco, embora ndo seja novo, encontra inimeras barreiras
para ser lido, escrito e divulgado. A produgdo cientifica em torno da
negritude e do racismo no Brasil ainda exige um alcance que atenda
suficientemente ao pensamento decolonial e repare o epistemicidio negro
que resulta em estigma, em invisibilidade social e no apagamento de
referéncias. O pensamento fanoniano alerta para a necessidade de uma
outra ordem que ndo seja a priorizag¢do de uma “verdade toda branca”:

Nas Antilhas, o jovem negro, que na escola repete incessantemente “nos-
sos pais, os gauleses”, identifica-se com o explorador, com o civilizador,
com o branco que traz a verdade aos selvagens, uma verdade toda branca.
(FANON, 2020, p. 163)

Diante desse mecanismo da alienagdo colonial, a academia pode
figurar como espaco de representatividade e, para além disso, de pulpito
para uma voz desobediente, a instituir outras verdades, sem necessaria-
mente a media¢do da locucdo branca e cristd. Considerando a situacdo
politica em que se encontra o Brasil e seus dispositivos formais de go-
verno, com a autorizacdo de discursos racistas pelo proprio chefe do
Estado, o desafio se agiganta. H&, nas entrelinhas das instancias contem-
poraneas da governamentalidade, um retrocesso diante de muitas das
conquistas alcancadas na lida com as subjetividades das comunidades
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tradicionais. Contra esse controle e tentativa de docilizacdo dos corpos, a
decolonialidade se levanta.

4. A voz do racismo religioso nas redes e na elaboragdo do estigma
contra os povos de terreiro

A despeito de todas as politicas de direitos humanos atuantes na
rede, o algoritmo ainda ndo apresenta eficécia de reconhecimento de
discursos com tematica racista ou intolerante evidentes, quando da ime-
diata publicagdo. Esse é um movimento que também exige dos usuarios
um controle mediado pela denuncia e posterior verificagdo das redes. No
caso do Instagram, os filtros de identificacdo de violagdo das prdprias
politicas sdo bastante vigilantes, mas ainda assim deixam escapar publi-
cacdes que perduram na rede, sob a autoridade que o engajamento dos
usuarios acaba por determinar.

Alguns perfis pablicos, inclusive, trazem, em suas descri¢fes, ma-
terialidades discursivas que sustentam, ndo apenas a hegemonia cristd,
mas um ataque as outras religides. Historicamente, hashtags como #sd6je-
sussalva ou #tarepreendido foram associadas a uma normalidade que
exclui os cultos afro-amerindios, alimentando discursos de 6dio contra
essas comunidades, ao supor uma normatividade ocidental. Essa €, inclu-
sive, como sustenta Goffman (2017), uma estratégia para a interdicéo de
praticas tidas como ndo-normais, na elaboragéo do estigma.

No entanto, o objetivo deste trabalho centra sua preocupagdo na
analise das materialidades discursivas que constituem os memes. E nelas,
o0 humor, um de seus elementos viabilizadores, organiza um racismo
religioso disfargcado de recreagdo e entretenimento (Cf. MOREIRA,
2020). Um exemplo dessa caracteristica esta na seguinte publicacdo no
feed? do perfil ja extinto @cristaosdedireitabrasil:

2 Vale pontuar que, no capital social da dindmica propria do Instagram, as publicagdes no
feed tém mais durabilidade no tempo, uma vez que compdem a vitrine do perfil. A rede
também disponibiliza publicacdes nos stories, que aparecem apenas por 24 horas, poden-
do depois ser acessadas unicamente pelo usuario dono do perfil, em seu arquivo.
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Figura 1: Printagem de publicacéo do feed do perfil @cristaosdedireitabrasil no Instagram.

T
St | | CHUTAR A MACUMBA

REPRESENTA NA GRANDE
MAIORIA DA VELES CHUTAR UM
TRABALHO DE MAGIA NEGRA
FEITO PRA PREJUDICAR
ALGUEM. DAT A EXPRESSAD.

1 | | CHUTAR O CRISTIANISNO £
CHUTAR A TRADICAD RELIGIOSA
RESPONSAVEL PELA CIVILIZAGAO
£ TODOS 05 SEUS VALORES,
COMO CARIDADE, AMOR AQ
PROXIMO, COMPAIXAO, ETC...
£55A £ A DIFERENGA.

Fonte: Acervo pessoal dos pesquisadores.

Percebe-se, j na nomeacdo do perfil, um posicionamento autori-
zado pelas identidades religiosa e politica, além da demarcacdo da terri-
torialidade de sua voz. Temos, na figura 1, uma tentativa didatica de
autorizar a expressdo “chuta que é macumba” e interditar a resposta do
“chuta que ¢ cristianismo”. No primeiro quadrinho, temos um homem
branco chutando uma possivel oferenda sagrada, ao passo que algumas
pessoas riem.

O riso, aqui, € utilizado na perspectiva de promover o engajamen-
to, sendo ainda pretensamente justificado. Na descricdo da imagem,
percebe-se o uso do termo racista “magia negra”, historicamente atribui-
do a rituais satanicos, na busca de justificar a violéncia contra o sagrado
dos povos de terreiro.

Ja na linha abaixo, temos um homem negro chutando o simbolo
da cruz, também sagrado, desta feita para as comunidades cristas, especi-
almente®. A reac#o, no entanto, das pessoas é de hostilidade, ao dizerem:
“Credo, que heresia! Deus ta vendo! Nao respeitam a religido dos ou-
tros”. A afirmacgao, além de se colocar diametralmente oposta aos senti-
dos construidos no primeiro momento, privilegia o cristianismo enquanto
religido, ao passo que desconsidera as outras ritualisticas, associando-as a
erro. No jogo de imagens, os autores da violéncia também tém cor, acen-
tuando a didatica da diferenga utilizada e fundamentando um racismo
recreativo que também se configura em racismo religioso.

O racismo recreativo permite que pessoas brancas mantenham uma repre-
sentacdo positiva de si mesmas ao encobrir a hostilidade racial por meio

% Saliente-se que alguns cultos afro-amerindios, como é o caso do Catimb¢ e da Jurema
Sagrada, também se utilizam de simbolos cristdos, como a cruz, em suas ritualisticas. Para
a Jurema Sagrada, por sinal, o Cruzeiro é um simbolo presente em muitos canticos e na
propria devogdo da tradicao religiosa.
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do humor. Ele possibilita a perpetuagdo da falsa representagdo da irrele-
vancia do racismo no nosso pais ao classificar piadas racistas derrogaté-
rias sobre negros como atos que ndo expressam desprezo ou condescen-
déncia. (MOREIRA, 2020, p. 150-1)

A falsa irrelevancia do racismo esta conectada com a compreen-
sdo do discurso enquanto acontecimento e ndo mera abstracdo. Essa
provocagdo foucaultiana encontra lugar na analise do discurso, ao “(...)
compreender o enunciado na estreiteza e singularidade de sua situacéo
(...)” (FOUCAULT, 2002, p. 31). O discurso racista afeta a sociedade
brasileira, sustentado pela historicidade de praticas derrogatorias contra o
negro e seu sagrado, numa demonstracdo da dita superioridade branca,
como também por um humor que se presta a excluséao.

E esse mesmo recurso que também se levanta como estratégia no
governo de si e dos outros, evidenciando a docilizacdo dos corpos em
uma ordem catequética que, longe de ser apenas uma expressao de fé,
mantém regimes de controle historicamente situados, desde a coloniza-
cao (Cf. FOUCAULT, 2013).

Tal movimento ainda nos permite compreender a confluéncia do
racismo recreativo com o racismo religioso, ao percebermos, para além
do jogo de imagens e da representacdo da cor, a origem da pratica ritua-
listica da “macumba”, referida na oferenda. Essa origem tem cor ¢ ¢
negra. Para Nogueira (2020), ndo basta falarmos em intolerancia religio-
sa quando os sujeitos do estigma sdo pertencentes aos povos de terreiro,
uma vez que, atrelada e antecipada a essa identidade, estd o componente
racial. E necessario, portanto, utilizarmos o termo racismo religioso, na
busca de que essa hostilidade racial ndo seja encoberta e relativizada.

A voz do racismo religioso enunciada com o meme torna os adep-
tos de religides de matriz africana os sujeitos do que Goffman (2017)
chama de “comportamento desviante”. Associados ao erro, a falta contra
0 progresso e ao defeito, tais religiosos sdo alvos constantes de violéncia,
em uma territorialidade cujo grupo dominante, reprodutor dos ideais de
normalidade ocidentais, insiste em preservar a ldgica colonial e a estig-
matizagdo da diferenga, na busca da manutencéo da hegemonia.

5. Vozes decoloniais em uma rede predominantemente branca e crista.

Embora ainda timidas, frente ao predominio de perfis autodecla-
rados cristdos, contas relacionadas aos povos de terreiro e ao sentimento
de orgulho e pertencimento a seus cultos tém despontado no Instagram.
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Percebe-se um movimento de decolonialidade, na tentativa de instituir
uma nova ordem identitaria, utilizando-se do humor para a afirmacéo da
devocdo e das praticas ritualisticas. Contrariando a I6gica do estigma
imputado as comunidades tradicionais, esses perfis tém se utilizado da
viralizagdo dos memes para a afirmacdo de suas identidades religiosas,
como se pode perceber na Figura 2:

Figura 2: Printagem de publicagdo do feed do perfil @axeriogrande no Instagram

Chama pomba gira
diabo

Ela vira fada madrinha

Fonte: Acervo pessoal dos pesquisadores.

O meme apresentado dialoga com um personagem da novela tele-
visiva brasileira “Amor a Vida”, tendo por figura o personagem Félix,
marcado por discursos repletos de ironia e humor. Sua imagem tem cir-
culado nas redes desde a exibicdo da novela, na construcéo de memes em
tons de denincia ou de caréter irbnico. No caso em questdo, temos, além
da imagem, o enunciado “Chama pomba gira / De diabo / Mas quando
guer macho / Ela vira fada madrinha”.

Para as comunidades cristds, a Pombagira (ou ainda, Pombogira,
Bombogira) seria uma representagdo do mal, espirito que corriqueira-
mente aparece sendo “expulso” em cultos evangélicos, por exemplo. Do
mesmo modo, a figura masculina do Exu é assim demonizada. No entan-
to, para as religides de matriz afro-amerindia, tais entidades sdo forgas
que atuam enquanto guardides ou protetoras, promovendo caracteristicas
como Vvirilidade, equilibrio, sensualidade, enfim, arquétipos humanos
bastante valorizados no entorno social, revestidos da liberdade corporal.
Tais valores vao de encontro as ideagdes doutrinarias da tradi¢do judaico-
cristd, tendo o interdito do corpo como o simbolo do pecado (para nem
citarmos aqui as questdes de género, para as quais depreenderiamos outro
esforgo de pesquisa).
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O territério corporal é o primeiro lugar de ataque do colonialismo. Seja
através da morte fisica, genocidio, objetificagdo, sequestro, tortura, estu-
pro, ou da morte simbdlica, regulagdo do corpo através das instancias do
pecado e da conversdo. Em ambos 0s processos, sao praticados os ataques
a outros modos de saber. Talvez seja precisamente nesses pontos que a
sociedade brasileira tenha cultivado uma consciéncia dupla sobre a pom-
bagira, mesclando medo/fascinio, recusa/desejo, interdito/transgresséo.
(SIMAS; RUFINO, 2018, p. 94)

A figura da Pombogira é aqui apenas uma das expressoes da insti-
tuicdo de uma nova ordem identitaria no Instagram, contemplando as
dualidades apontadas pelos autores e ndo exclusivizando as posturas
depreciativas e associadas ao mal e consequente ndo normal. O meme, na
dindmica da governamentalidade pensada por Foucault, utiliza-se da
estratégia do riso para explicitar uma realidade outra, contrariando a
légica colonial e tremulando as bases hegemonicas de uma “verdade toda
branca”, como relata Fanon.

Vale salientar, ainda, que, na tradicdo religiosa dos povos de ter-
reiro, a Pombagira é uma entidade associada a pedidos relacionados ao
amor, além de uma representagdo sensualizada da mulher que é “(...)
senhora dos desejos do proprio corpo (...)” (SIMAS; RUFINO, 2018, p.
92) e que ndo se submete aos padrdes normativos. Associa-la a um corpo
maligno, como a figura do diabo, é uma tentativa de controle sobre os
corpos, prevista pelo projeto colonial.

6. ConsideracGes nada finais

O carrego colonial direcionado aos povos de terreiro é manifesta-
do na estigmatizacdo de religides ndo cristds e que, neste caso, apresen-
tam um fator potente: a questdo racial. Ndo ha, nesse sentido, como de-
sassociar as praticas discursivas de intolerancia de um racismo religioso,
uma vez que o campo desses enunciados evidencia a continuidade do
epistemicidio negro e dos saberes de Africa. No Brasil, os cultos dos
povos de terreiro, embora sincretizados com outras tradicdes, tém a cul-
tura africana como matriz de sua representatividade. O estigma, entéo,
coloca-se nesse caminho, na sinalizacdo de uma ndo-normalidade, posta
que diferente da tradicdo cristdo céntrica. O pulsar de decolonialidade,
embora ainda timido, nas redes sociais digitais, coloca os povos de terrei-
ro em uma outra dimenséo, na valorizacdo das subjetividades e da dou-
trina que os constituem.
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Os memes selecionados apresentam esta dupla dindmica: de um
lado, permite a compreensdo da constituicdo do racismo religioso, por
meio dematerialidades discursivas que sinalizam o projeto colonial de
dominacdo cultural do ocidente e de valores cristdos, ao passo que de-
moniza os ritos das religides de matriz africana; de outro, expressa o
orgulho do pertencimento e a ironia contra as verdades que os atacam.

As contribuicfes da Anélise do Discurso para os estudos decolo-
niais e para a desconstrucdo do estigma dos povos do terreiro residem na
possibilidade de compreender o discurso enquanto acontecimento e nao
algo que possa meramente se tornar irrelevante do entorno social, como
defende o humor de memes racistas. Esse caminho ainda é longo e arduo,
mas a tentativa de cruza-lo é valida e potente, na analise de praticas soci-
ais que constituem e séo constituidas pelo discurso, minando a hegemo-
nia eurocéntrica que sustenta um racismo também epistémico.
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