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RESUMO

Este artigo é resultado de pesquisa financiada pelo Projeto de Educacao ambiental
(PEA) Pescarte que ¢ uma medida de mitiga¢io exigida pelo licenciamento Ambiental
Federal, conduzida pelo IBAMA. Partimos do pressuposto que as narrativas sao pes-
soais, mas, no entanto, acontecem num espaco (ambiente/territoriedade) em momentos
especificos da interacio social, e este seria um dos motivos para podermos entendé-las
como representantes do proprio ethos do grupo no qual o ator social esta inserido.
Desse modo, ao falar de si, de suas memdrias, recortes e lembrancas, ou ainda, recon-
tar historias que trazem representacoes da propria comunidade, significa que o indi-
viduo recai na esfera coletiva. Assim, por mais que sejam experiéncias singulares e in-
timas, ao compor a narrativa, o sujeito social traz um aspecto essencial da afirmacio
de si e da demarcacio simboélica da identidade cultural, tanto individual quanto cole-
tiva, constituindo pelos diferentes formatos narrativos o fendmeno da intertextualida-
de. Desse modo, a contacio de histéria, algo comum pela oralidade entre os membros
da comunidade pesqueira de Arraial do Cabo alicer¢ca ndo sé suas memorias, mas
também, seus significados e representacoes. Permite que tais membros se vejam, se
percebam e (re)descubram o sentido para existéncia do seu modo de vida, a partir da
rememoraciio, na qual é perceptivel a memoria social coletiva compartilhada entre
seus membros.
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ABSTRACT

This article is the result of research funded by the Pescarte Environmental
Education Project (PEA) which is a mitigation measure required by the Federal
Environmental Licensing, conducted by IBAMA. We assume that the narratives are
personal, but, however, take place in a space (environment/territory) at specific
moments of social interaction, and this would be one of the reasons for us to understand
them as representatives of the ethos of the group in which the social actor is inserted.
Thus, when talking about themselves, their memories, clippings and recollections, or
even recounting stories that bring representations of the community itself, it means
that the individual falls into the collective sphere. Thus, as much as they are unique

*% Este artigo é resultado de pesquisa financiada pelo projeto de educacio ambiental (PEA)
Pescarte que ¢ uma medida de mitiga¢do exigida pelo licenciamento ambiental federal,
conduzida pelo IBAMA.
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and intimate experiences, when composing the narrative, the social subject brings an
essential aspect of self-assertion and the symbolic demarcation of cultural identity,
both individual and collective, constituting the phenomenon of intertextuality through
the different narrative formats. Thus, story telling, something common in orality
among members of the fishing community of Arraial do Cabo, underpins not only
their memories, but also their meanings and representations. It allows such members
to see themselves, perceive themselves and (re)discover the meaning for the existence
of their way of life, based on remembrance, in which the collective social memory
shared among its members is perceptible.

Keywords:
Memory. Story telling. Traditional communities.

1. Introducgao

A diversidade cultural brasileira, como ja foi exposto, encontramos
um enorme acervo formador de diferentes identidades culturais. Logo,
entre elas, temos aquelas que sdo definidas como comunidades tradicio-
nais, as quais se encontram em diversos ambientes no Brasil e s3o deter-
minantes para compreendermos o que nos forma: a cultura. A cultura,
bem definida de diferentes formas, pelos diferentes periodos, escolas e
autores, nos remete a pensar num ponto de convergéncia entre eles: a
formacao dos sistemas culturais. Estes, por sua vez, sdo formados por e-
lementos e tragos culturais materiais ¢ imateriais que sdo encontrados no
cotidiano, nas rela¢des travadas no dia a dia, por isso, sdo a base da soci-
alizagdo.

O interessante ¢ que a socializagdo so ¢ possivel porque existe o
que ser mediado que, para nds, seria a propria memoria social e coletiva.
Essa memoria representa o pardmetro para a compreensao de tais comu-
nidades e a existéncia das mesmas e suas transformacdes, reinterpreta-
cdes.

E desse modo que, a partir dos pressupostos geertzianos (2015),
os sistemas culturais se dao dentro do discurso e através de diversas fer-
ramentas, instrumentos de agdo, relagdo e organizagdo social. Assim,
como sistemas que estdo entrelagados a signos interpretaveis, a cultura
ndo significa poder. Para Geertz (2015, p. 10), a cultura ndo pode ser
uma mera atribui¢ao casual dos fatos, dos acontecimentos sociais ou as
proprias institui¢des. A cultura seria o contexto que pode ser descrito de
maneira inteligivel. Sendo assim, a cultura ¢ formada por sistemas, os
quais sao construidos ¢ modelam as ac¢des vivenciadas no cotidiano das
comunidades. Quando vislumbramos a existéncia desses sistemas signi-
ficantes de uma comunidade tradicional, torna-se claro que eles sdo cor-
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respondentes ao acervo passado de geragdo em geragdo, que constroem a
memoria social e coletiva (CANDAU, 2016) tendo a narratividade como
mediadora.

2. Desenvolvimento

2.1. O peso das tradigcoes e da memoria social e coletiva

Nesse contexto, percebemos o peso que as tradicdes e a gama de
sistemas simbolicos tém para as comunidades tradicionais. H4 uma estru-
tura de elementos significantes (GEERTZ, 2015) que se refletem na for-
ma de pensar, na forma de se relacionar entre os membros da comunida-
de. Logo, por mais que tais sistemas sejam ressignificados e reinventados
tornam-se elos entre os membros da comunidade para manterem a comu-
nidade viva na sociedade. Dessa forma, quando pensamos em comunida-
des tradicionais, ha particularidades culturais determinantes para sua i-
dentidade cultural coletiva e individual. Isso significa dizer que tais par-
ticularidades se refletem no cotidiano, possibilitando a existéncia do sen-
timento de pertencimento, do reconhecimento social comunitario e, por
conseguinte, definem a importancia da memoria coletiva para ambos. Em
suma, os elementos estruturantes significativos, definidores das particula-
ridades de uma comunidade, compdem a memoria coletiva e, desse mo-
do, por meio da oralidade suas diferentes narrativas dao énfase ao que foi
vivenciado, experimentado e trazem um acervo para compreensao do seu
modo de vida e sua historicidade.

Nesse sentido, Halbwachs (2003, p. 138) afirma que “(...) a me-
moria faz mediagdo com o tempo e a reconstrdi sem cessar”. Ressalta-
mos que, para o autor, a memoria seria tanto social quanto coletiva. Di-
ante disso, para Halbwachs (2003), a memoria social e coletiva, ainda
que ressignificada pelos membros atuais, seria permeada de ritos, mitos,
crengas, saberes, sabores ¢ sonoridades, linguagem ¢ habitos, historia e
enredos, crencgas ¢ lendas, tradi¢des, instrumentos e tarefas, funcoes soci-
ais. Sendo assim, a memoria social e coletiva é protagonista nas comuni-
dades tradicionais, pois da vida ao espago da mesma forma que o espago
(o local) da vida a memoria social (pois é experimentada na realidade so-
cial). Isso se deve ao fato dessa relagdo permitir a continuidade das tradi-
¢des e do modo de vida de maneira geral, ja que ainda sdo passados de
geragdo em geracgdo, como forma de promover o significado cultural en-
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tre seus membros, fomentando a identidade de resisténcia no tecido soci-
al pela historicidade.

Segundo Halbwachs (2003), ha diferentes pontos que estruturam a
memoria social e coletiva, inserindo-os na coletividade. Podemos afir-
mar, entdo, que a memoria social ¢ coletiva é uma construgdo. Nesse
contexto, ¢ fundamental a inser¢do dos atores sociais ¢ o processo de
formacdo da memoria coletiva. Tais atores, por meio da interagdo, reali-
zam a socializacdo, e como consequéncia sao mediados com eventos, va-
lores, saberes e personagens. Em outras palavras, as narrativas, sejam o-
rais ou escritas, icnograficas ou visuais, s3o uma fonte de conhecimento
para a coletividade. Assim, por meio da relagdo dialogica, a narrativa
fornece os sistemas simbolicos e representagdes que ganham sentido na
realidade social da comunidade tradicional, ja que a memoria coletiva é
conservada na memoria de outro, por isso, a definicdo da memdria social.
Dessa forma, Halbwachs (2003, p. 28) afirma que ndo existe passado em
si, mas passados reconstituidos pelos sujeitos sociais a partir de uma
consciéncia dotada de sentidos trabalhando, entdo, a no¢do social. Isso
significa dizer que ha uma permanente relagdo entre o que ¢ vivido, o
que ¢ aprendido, o que ¢ vivido e o que ¢ transmitido entre os atores so-
ciais. Isso permite a reestruturacdo, interpretacdo e ressignificacdo dos
sistemas sociais e culturais e as diferentes dimensodes que estao refletidas
nas relagdes sociais. Desse modo, Tedesco (2001) contribui com nossa
argumentacdo ao afirmar que:

A memoria social, como vimos, ¢ responsavel pela estruturagdo dos sis-
temas sociais, ou seja, pelo estabelecimento e manutengdo de padrdes in-
terativos (tradi¢des) e institucionais, subjazendo também operagdes técni-
cas e cientificas. Ela inclui reminiscéncias, atitudes e sentimentos, regras
sociais e normas, padrdes cognitivos, assumindo formas de ideais e mate-
riais que se encontram concretamente imbricadas e que podem ser separa-
das analiticamente. A memoria social prové padrdes para a estruturacao
do “imaginario”, isto é, para a dimensdo expressiva, cognitiva e normati-
va da vida social, para o desenvolvimento das relagdes sociais e para o in-
tercambio material dos sistemas sociais com a natureza. Ela fornece os
padrdes para a estruturagdo de sua dimensdo espago-temporal, sua confi-
guracdo (coesdo mais demarcagdo) e ritmos (de reproducdo e mudanga).
(TEDESCO, 2001, p. 50)

Por conseguinte, a realidade social passa a ser um grande processo
interacional constantemente criado pelos atores sociais (COULON,
1995). Assim sendo, existe a determinag¢do dos fatos sociais como acdes
e realizacdes dos membros da comunidade que trazem em seu bojo signi-
ficagdes e representagdes repletas de simbolismo e sentidos. Isso ¢ de-
terminante para a formacao dos sistemas socioculturais apresentados pela
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memoria social e coletiva. Assim, a0 pensarmos nessas memorias perce-
bemos que elas sdo fontes de conhecimento sobre a comunidade da
mesma forma que estruturam e organizam o modo de vida. Ao usarmos a
articulagdo do passado e presente estamos, na verdade, afirmando que ha
memoria social e coletiva porque ha significados para a comunidade que
arecorda. E a comunidade que a mantém viva na realidade social quando
realiza a transmissao e, posteriormente, a re-interpreta e re-contextualiza
dando sentido para a sua existéncia. Compreendemos que Tedesco
(2001) contribui para nossa reflexao ao dizer que:

E nesse sentido que a meméria, para ser transmitida, primeiro precisa es-
tar articulada. A memoria social €, portanto, memoria articulada (rituais
ndo verbais, imagens coletivas e sensoriais) [...] Ela ndo ¢ meramente re-
trospectiva, mas, sim, fornece uma perspectiva para a interpretagdo das
nossas experiéncias no presente ¢ para a previsdo do que vira a seguir.
Conceitualizar, recontextualizar é uma necessidade da memoria social.
Mitos, genealogias, cotos populares, tradi¢do oral sdo manifestagdes de
criagdes de contextualizagdes. Ha necessidade historica de recontextuali-
zagdes como processo geral da memoria social para ganhar significados
mais amplos. A propria tradigdo ¢ articulada e necessita de significado a-
propriado ao contexto. Esta necessidade de re-interpretagdo esta no seio
da propria tradi¢do. (TEDESCO, 2001, p. 49)

Isso acontece, segundo Tedesco (2003), porque a memoria social
e coletiva ¢ uma operagdo seletiva dos acontecimentos e das interpreta-
¢Oes dadas ao passado. Nesse sentido, por meio da memoria social e co-
letiva € possivel redefinir ndo so as lembrancas e “historias contadas e as
formas contadas”, mas também seus sistemas simbdlicos presentes no
modo de vida. E neste contexto que percebemos a importancia da lingua-
gem como veiculo comunicativo entre os integrantes da comunidade. Se-
gundo Coulon (1995, p. 32), “a vida social se constitui através da lingua-
gem: ndo a dos gramaticos e dos linguistas, mas a vida de todos os dias”.
Em outras palavras, ha uma relacao direta entre a linguagem e a constitu-
icdo da memoria social e coletiva através da vida social cotidiana. Tais
memorias sdo protagonistas das diversas comunidades tradicionais. Elas
se integram nas tentativas, mais ou menos conscientes dos membros da
comunidade, de redefini¢do da realidade social vivenciada, que pode re-
forgar o sentimento de pertencimento por meio da relagao dialdgica tra-
vada nesse cotidiano, em um territorio especifico.

Assim, com o fortalecimento do sentimento de pertencimento ha
possibilidade do reconhecimento social comunitario entre os atores sociais
envolvidos. Por isso que a memoria social e coletiva é dindmica e seleti-
va, sofre alteragdes na narratividade pela subjetividade dos membros da
comunidade, os quais dao sentido para as suas representagdes. Ela é uma
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reconstrucao alicercada na interatividade entre os sujeitos sociais no pre-
sente devido ao impacto da realidade social e ndo num regaste do passa-
do em si.

Em outras palavras, a memoria social e coletiva precede a cons-
trugdo da identidade cultural no presente, de maneira que podemos ob-
servar que as sociedades, as comunidades tém historias no curso das
quais encontramos emergidas identidades especificas por reterem especi-
ficidades. Dessa forma, ¢ evidenciado que ao longo do processo dessa
construcdo, encontramos individuos que sdo, em suma, feitores dessa his-
toricidade, e, os quais, por sua vez, trazem identidades culturais especifi-
cas tanto coletivamente quanto individualmente. Tal fato é fomentado
pelas vivéncias, experimentagdes, interlocuc¢des e formagao da conscién-
cia social, legitimado pela objetividade e subjetividade dada pelos inte-
grantes. Por isso, consideramos que reivindicar a identidade cultural de
resisténcia e a sua constru¢do ¢ uma relagdo direta com a autoidentifica-
¢i0” e o sentido e justica enquanto equidade. Assim sendo, seria uma
forma da comunidade tradicional apoderar-se através da produgdo de di-
ferengas culturais. Desse modo, tais diferencas culturais seriam reconhe-
cidas e legitimadas pelos sujeitos sociais, membros da comunidade (re-
conhecimento comunitario) e, posteriormente, pela sociedade (reconhe-
cimento societario).

3. Territoriedade e autoidentificacdo: uma breve compreensio da
comunidade pesqueira de Arraial do Cabo

Ao compreendermos a importancia da memoria social e coletiva e
os sistemas simbolicos, podemos refletir sobre as diferentes comunidades
tradicionais e sua territoriedade que fazem parte do que ¢ denominado
povo brasileiro. Nesse aspecto, temos como referéncia o conceito de i-
dentidade cultural. Desse modo, Castells (1999, p. 22) contribui para
nossa reflexdo quando afirma que “entende-se por identidade a fonte de
significado e experiéncia de um povo”.

Segundo Montenegro (2012), a autoidentificacdo ou autodefinicao
torna-se um instrumento da legislagdo de maneira que passa a ser usada
como ferramenta nas lutas reivindicatorias e de resisténcia de diferentes
grupos e comunidades. A autodefini¢do, entdo, nao passaria pelas ques-
tdes biologizantes, mas sim nos aspectos socioculturais e territoriais. Em
outras palavras, a definicdo da comunidade tradicional seria respaldada

230 Cadernos do CNLF, vol. XXIV, n. 3, Rio de Janeiro: CiFEFiL, 2021.



XXIV CONGRESSO NACIONAL DE LINGUISTICA E FILOLOGIA

pela criacdo e recriagdo da defesa histérica das formas de vida, da ances-
tralidade, assim como do uso do territorio e, consequentemente, de uma
identidade coletiva forjada na resisténcia, na sobrevivéncia da comunida-
de tradicional. Desse modo, a autoidentificag@o ¢ indicadora da constitui-
¢do dessa identidade coletiva e favorece a luta pelo reconhecimento soci-
al. Nesse aspecto, Montenegro (2012) ressalta que:

O territorio nesse processo se constitui em um importante elo de continui-
dade e de identidade do grupo. Porém nao como um elemento fixo que
marca a perdurabilidade dos lagos no espago. O territorio, no mesmo sen-
tido que a tradigdo, longe de ser um elemento estatico e imutavel, perce-
be-se como um territorio que foi mudado suas caracteristicas e suas di-
mensdes, com relagdes tanto internas como externas que sofrem de um
ordenamento diante dos novos desafios. Por tanto, um territério a medida
de uma identidade ndo essencial, mas que estd marcada pelo convivio
com conflitos permanentes. (MONTENEGRO, 2012, p. 164)

E nesse contexto compreendemos a importancia de determinados
fatores como constituintes, inclusive da territoriedade e da autoidentifi-
cacdo dos integrantes das comunidades tradicionais. A defini¢do de co-
munidade tradicional, como ja foi visto, ¢ baseada na sua historicidade,
ancestralidade, na maneira que usa o territério, 0 meio ambiente, com a
incorporacdo de ferramentas e instrumentos, além de uma gama de uni-
versos simbolicos intermediados pelas tradi¢des, costumes, os quais sdo
especificos, compartilhados ¢ apreendidos pelas geragdes, favorecendo a
sua autodefini¢ao.

Dessa forma, as comunidades tradicionais sdo compostas de iden-
tidades culturais coletivas. Isso significa dizer que ha uma gama de iden-
tidades fragmentadas que sdo fundamentais para a relagdo entre as co-
munidades, as suas particularidades socio-historico-culturais e a sua terri-
toriedade (espago geografico), ou seja, o0 meio ambiente em que vive. Tal
fato permite, entdo, que haja a significacdo e ressignificacdo do que defi-
ne a comunidade e seus membros, por meio da autodefini¢cdo pelos tribu-
tos culturais. Nesse contexto, Castells (1999, p. 22) afirma que: “(...) en-
tendo por identidade o processo de constru¢ao de significado com base
em um atributo cultural, ou ainda, um conjunto de atributos culturais in-
ter-relacionados os quais prevalecem sobre outras fontes de significado”.
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4. Tradicoes, historias e sentimento de pertencimento: elos entre os
membros da comunidade tradicional pesqueira de Arraial do Cabo

Em nossas pesquisas encontramos uma forma de narrativa memo-
ristica, como por exemplo, a contada por Creusinha® “(...) minha reunido
todo mundo na sala, e sob a luz de vela, ela falava se saissemos seriamos
levados e nunca mais voltariamos para casa, pois havia um bicho nas ru-
as”. Logo, a memoria dos fatos narrados, do “acontecido”, seria uma ma-
neira de ilustrar a tradi¢ao, ou melhor, o peso das tradi¢des para organi-
zagdo do modo de vida cabista, assim como da reprodu¢do dos mecanis-
mos de controle repressivo ao longo do processo socializador. Esses fo-
ram sendo consolidados a partir do isolamento social e geografico. Tal
fato permitiu que os individuos pertencentes a essa comunidade criassem
fortes lagos afetivos e de parentesco, porém segmentados nas praias da
regido. Assim, tiveram em suas relagdes sociais o sentido de “companhe-
rismo”, edificando um conjunto de valores, costumes, que foram viven-
ciados em seu cotidiano e fundamentais para sua organizagdo social. Pa-
ra Prado (2002, p. 23-4), ¢ bastante pontual a mudanga dessa forma de
convivéncia quando ¢ instalada a CNA. Logo, existiria um antes ¢ um
depois da CNA.

Até entdo, a relacdo que se faz em ser cabista seria “ser cabista ¢
ser pescador” e com um grau de parentesco que traduzia a subjetividade
na convivéncia social como sentimento de pertencimento. E sabido que
existem elementos objetivos que orientam a organizacdo social de uma
comunidade (BEGER; LUCKMANN, 1985), mas, também, ha a subjeti-
vidade que intermediard as motivagdes das acdes sociais no cotidiano.
Hoje em dia, diante de tais transformagdes como foram ditas, existem,
ainda, entre aqueles que sdo pescadores, elementos culturais materiais e
imateriais. Por isso, encontramos entre os pescadores mais antigos a ver-
dade naquela afirmagdo: “ser cabista é ser pescador”.

Neste aspecto, ¢ perceptivel, a partir dos pressupostos honnethia-
nos, a importancia da correspondéncia do respeito e do autorrespeito para
que exista o sentido de dignidade. Tal fato estard atrelado a formagao de
individuo como pessoa de direito e relagdes reciprocas. A adogdo das
normas sociais pelos integrantes da comunidade significa dizer que eles
aprendem quais obrigacdes ele deve cumprir em relagdo aos demais
membros. Mas, ele também adquire um saber sobre seus direitos de mo-
do que ele percebe a existéncia do respeito na vida social por quem é.

% Creusinha é pescadora e presidente da cooperativa de Mulheres da salga do peixe ¢
artesantato da Prainha.
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Entretanto, com a constitui¢do de novas fungdes ¢ a deterioragdo da sua
tarefa social — ser pescador — o respeito se torna fragilizado, logo, o au-
torrespeito também. Isso se deve ao fato desse sujeito social — o pescador
— ndo mais se perceber como membro completamente aceito nessa nova
realidade e, assim, ndo constituir relagdes de reciprocidade diante dessas
novas atribui¢des sociais. Isso fomentara a perda do sentido da dignidade
de ser membro da comunidade e no exercicio de sua fungdo. Da mesma
forma, as relacdes de reciprocidade perecem com a auséncia do respeito e
do autorrespeito. Nesse contexto, Honneth (2009) contribui para nossa
reflex@o ao afirmar que:

[...] Os membros da sociedade podem saber-se reconciliados uns com os
outros justamente sob a medida de um reconhecimento reciproco de sua
unicidade — o respeito de cada pessoa pela particularidade biografica de
todo outro formaria de certo modo o fermento habitual dos costumes cole-
tivos de um sociedade. (HONNETH, 2009, p. 109-10)

Nessa perspectiva, ¢ fundamental entendermos a origem da for-
magdo e do sentido do companheirismo e parentesco nessa comunidade.
Desse modo, no modelo de parentesco de Arraial do Cabo, encontramos
o modelo religioso muito forte do catolicismo (origem portuguesa; colo-
nizador). A maneira como hé atribui¢do de sobrenomes, as aliangas entre
os compadres locais, foram geradas a partir do modelo ritualistico de ba-
tismo catoélico.

Como forma de exemplificar o peso das tradigdes religiosas em
Arraial do Cabo, Damaceno (2003, p. 60) afirma que as festas religiosas,
assim como a adoracdo a Nossa Senhora dos Remédios (primeira Igreja
erguida) eram respeitadas e extremamente relevantes na formagao cultu-
ral. Como exemplo, destacamos alguns rituais. Entre eles, levantamos
que na sexta feira da Paixdo e Finados, por exemplo, ninguém pescava,
ndo se varria a casa, ndo se usava banha na comida ou canoas ganhavam
cruzes de madeira. “Aquele que se aventurava a pescar, diziam que esta-
va de rabo. Ninguém ia a restinga pegar frutas; as casas ficavam fechadas
e ndo se ouvia musica nesses dias santos” (p. 60).

Ja ao que se refere ao batizado e compadres, ha nesses rituais uma
reelaboracao biblica e um grau de amizade e confianca ao eleger o padri-
nho dos seus filhos. Como forma de provar a integridade desses lacos a-
fetivos baseados na total confianga entre os sujeitos sociais envolvidos ¢é
inserido o sobrenome do padrinho no batismo. Como parte dessa relagao,
recaia sobre o padrinho uma grande responsabilidade sobre os afilhados.
Ele representava o segundo pai. Eles, os padrinhos, davam presentes as
criangas, mas ndo no Natal, e sim na quinta-feira Santa, denominada nes-
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sa comunidade como “consoa” que vem da palavra consolo. Os presentes
eram dados uma vez ao ano, pois a pobreza imperava, dai o “consoa” ser
analoga a palavra consolo; seria um consolo anual na Pascoa ser presen-
teado e seria uma responsabilidade dos padrinhos ja que firmaram uma
alianga religiosa.

No que se refere aos apelidos, ¢ muito comum entre os cabistas a
identificagdo a partir dos mesmos ¢ nao pelos nomes. Dessa forma, o a-
pelido torna-se a maneira de um cabista ser apresentado e representado o
que traduz elementos estruturantes significativos. Tais apelidos, muitas
vezes, sdo redugoes do nome, algumas vezes, estranhos ou ainda podem
ser representagdes da motivagdo presente nas entrelinhas do dia a dia. Ou
seja, ha um contexto cultural experimentado para atribuicdo de cada ape-
lido. Muitas vezes os apelidos foram definidos por um acontecimento pe-
culiar que traz marcas significativas, conteidos mnemonicos que favore-
cem a reconstrugdo historica e das estorias desse lugar e sdo significati-
vos para aqueles que compartilham os fatos originarios de tais apelidos.

Isso significa dizer que os apelidos trazem uma historia, ja que a
sua maioria parte do real acontecido. Logo, na sua atribui¢do ha elemen-
tos socioculturais vivenciados. Além disso, de certa forma apresentam
tanto as mudancgas quanto a conservacao do que determina o modo de vi-
da cabista, os seus costumes e tradi¢des. Para Prado (2002, p. 68), os
apelidos “sdo informagdes cognominadas, autobiograficas e, ao mesmo
tempo, coletivas que se somam como narrativas as “experiéncias do coti-
diano” e tomam corpo na condi¢do de “marcas relembradas”. Por isso, ha
uma grande quantidade dos apelidos e, por conseguinte, eles sdo acdes
comuns nessa comunidade. Em suma, os mesmos sdo tomados de signi-
ficados, marcas historicas e culturais de uma relagdo entre o passado e
presente. Eles retomam a existéncia da memoria social e suas possiveis
reinterpretagdes e nuangas. Isso ¢ uma forma de dar sentido para a comu-
nidade, j& que os mesmos tornam-se meios de transmitir suas tradigdes e
fatos ocorridos desenhados por lembrangas, significagdes e ressignifica-
cdes.

5. Consideragoes finais

E evidenciado que os modos de vida das comunidades tradicionais
sao formados por particularidades, as quais sdo formadas por um conjun-
to de atributos culturais que funcionam por meio da interrelacdo entre os
mesmos. Isso permite aos individuos identificar-se da mesma forma que
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diferenciar-se das demais, ja que esses pontos estdo repletos de elemen-
tos simbolicos e materiais que sdo definidores do modo de vida e de sua
organizagdo. Mas, vale ressaltar que essas comunidades vivenciam con-
flitos latentes aos serem expostas aos novos desafios ¢ mudangas resul-
tantes da propria dindmica social e da territoriedade.

Por conseguinte, salientamos outro fator favorecedor para a cons-
tituicao dos atributos culturais ¢ o modo de vida. Este seria a questdo da
territoriedade. Cada comunidade vive em um espago geografico com de-
terminadas condigdes ambientais. Logo, os membros da comunidade, ao
relacionarem-se com o meio ambiente, desempenham papéis sociais que
sao fundamentais para a vida econdmica e, assim, especificam a geracao
de trabalho e renda em prol da comunidade. A riqueza mediada pela rela-
¢do da comunidade ¢ meio ambiente, ou seja, a relagdo entre os indivi-
duos ¢ a localidade a que pertencem traz inimeros outros habitos, costu-
mes, ritos, instrumentos e tradi¢des como as culinarias, narrativas, vesti-
mentas, sonoras, ferramentas/instrumentos, em suma, seus saberes de-
senvolvidos ao longo de sua historicidade.

Nesse contexto, ao pensarmos nas comunidades tradicionais en-
contramos nelas tais especificidades que nos permitem reconhecé-las e
defini-las. Como podemos observar, existe todo um pardmetro para que
tais comunidades tradicionais sejam consideradas como tais tendo, entao,
a dindmica da tradi¢do, a autodefinicdo (autoidentificacdo) e a imbrica-
¢do entre identidade e territoriedade como pontos fundamentais, por e-
xemplos, o quilombola, ribeirinha, indigenas e pesqueiras. Dessa forma,
a historicidade e os atributos culturais da comunidade fazem com que os
membros se reconhegcam entre si e se autorreconhecam e, assim, sejam
parte integrante da manutengdo e reinvengdo do seu modo de vida. Para
melhor compreensdo das comunidades tradicionais e a formagao de suas
identidades culturais, exemplificaremos a partir da comunidade quilom-
bola e, em seguida, dos pescadores maritimos, para refletirmos no tercei-
ro capitulo sobre a comunidade tradicional pesqueira de Arraial do Cabo.

REFERENCIA BIBLIOGRAFICA

BERGER, Peter; LUCKMANN, Thomas. 4 construgdo social da reali-
dade: tratado de sociologia do conhecimento. Petropolis: Vozes, 1985.

BRAGA, Elizabeth dos Santos. A constitui¢do da memoria: uma pers-
pectiva historico cultural. Tjui: UNIJUI, 200.

Anais do XXIV CNLF: Textos Completos, Tomo 1 235



Clrcodo Absminense db M%&%M eﬁm/m%mﬂ
CANDAU, Joel. Memoria e identidade. Sao Paulo: Contexto, 2011.

CASTELLS, Manuel. O poder da identidade. Trad. de Klauss Brandini-
Gerhardt. 2. ed. Sao Paulo: Paz e Terra, 1999.

COULON, Alain. Etnometodologia. Petropolis: Vozes, 1995.

DAMACENO, Meri. Cabistezas “causos” do Arraial. Rio de Janeiro:
Talagarga, 2003.

DIEGUES, Antonio Carlos. Planejamento e Gerenciamento Costeiro:
Desenvolvimento Sustentado, Gerenciamento. Sdo Paulo: Atica. 2001.

; ARRUDA, Rinaldo S. V. (Orgs). Saberes tradicionais e biodi-
versidade no Brasil. Brasilia: Ministério do Meio Ambiente; Sao Paulo:
USP, 2001.

GEERTZ, Clifford. A4 interpretacdo das culturas. 1. ed. Rio de Janeiro:
LTC, 2015.

HALBWACHS, Maurice. A memoria coletiva. Sdo Paulo: Vértice, 2003.

HONNETH, Axel. Luta pelo reconhecimento: a gramdtica moral dos
conflitos sociais. Trad. de Luiz Repa. 2. ed. Sdo Paulo: Editora 34, 2009.

LIFSCHITZ, Javier Alejandro et al. Neocomunidades: reconstrugdes de
saberes. Rio de Janeiro: FGV, 2006.

. Comunidades tradicionais e neocomunidades. Rio de Janeiro:
Contra Capa, 2011.

MONDONADO, Simone Carneiro. Pescadores do mar. Sio Paulo: Ati-
ca, 1986. (Série Principios)

MONTENEGRO, Antonio Torres. Historia oral e memoria: a cultura
popular revisitada. Sdo Paulo: Contexto, 1992. (Colecao Caminhos da
Historia)

MONTENEGRO, JORGE. Povos e comunidades tradicionais desenvol-
vimento ¢ decolonialidade: articulando um discurso fragmentado. Revista
OKARA: Geografia em debate, v. 6, n. 1, p. 163-174, Jodo Pessoa-PB,
DGEOC/CCEN/UFPB, 2012.

MOREIRA, Eliane; PIMENTEL, Melissa. O direito a autoidentifica¢ao
de povos e comunidades tradicionais do Brasil. Fragmentos de cultura,
v.25,n. 2, p. 159-70, Goiania, abril-junho, 2015.

236 Cadernos do CNLF, vol. XXIV, n. 3, Rio de Janeiro: CiFEFiL, 2021.



XXIV CONGRESSO NACIONAL DE LINGUISTICA E FILOLOGIA

PRADO, Simone Moutinho. Da anchova ao salario minimo: uma etno-
grafia sobre injun¢des de mudangas sociais em Arraial do Cabo. Niterdi:
EdUFF, 2002.

TEDESCO, Jodo C. Nas cercanias da memoria: temporalidade, experi-
éncia e narragdo. Passo Fundo: UPF, 2004.

. Memoria e cultura: o coletivo, o individual, a oralidade e frag-
mentos de memorias de nono. 1. ed. Porto Alegre: EST, 2001.

Anais do XXIV CNLF: Textos Completos, Tomo 1 237



